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Abstract 

1. Introduction 
In Islamic jurisprudence, individuals belonging to the divine religions of 
Judaism, Christianity, and Zoroastrianism, who possess divine prophets 
and celestial scriptures, are referred to as religious minorities, People of 
the Book, or Dhimmis. Through the Dhimma contract, they are permitted 
to live in Islamic societies. Non-Muslims residing in Islamic lands are 
obliged to enter into a Dhimma contract, necessitating adherence to two 
fundamental conditions: the payment of the jizya tax and compliance 
with the regulations of the Islamic society. Among the commitments for 
non-Muslims (Dhimmis) in Islamic countries is the prohibition of certain 
acts, such as sexual offenses. Unfortunately, one of the prominent sexual 
offenses, known as panderism [ghavvadi], persists among Dhimmis 
residing in Islamic societies, despite their commitment to Islamic penal 
laws. This offense has evolved from individual transgressions into 
organized crimes, including the trafficking of women and girls, leading 
to the establishment of networks of corruption and centers promoting 
indecency. 

2. Research Question 
This study aims to address a significant gap in the existing body of 
research by focusing on the offense of panderism committed by non-
Muslim minorities. Despite numerous studies on the subject, there is a 
lack of independent research specifically dedicated to panderism among 
non-Muslims. 
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Therefore, the primary research question is whether the offense of 
panderism is unequivocally established for non-Muslims, and if so, what 
punishment is applicable to them. 

3. Research Hypothesis 
The hypothesis posited for this research is that the offense of panderism 
by non-Muslim minorities is subject to legal consequences within the 
framework of Islamic penal laws. While existing legal provisions address 
the offenses committed by non-Muslims, the legislation does not 
explicitly mention panderism. This study aims to examine the clarity and 
adequacy of legal provisions, proposing a nuanced perspective on the 
equivalence of punishment between Muslim and non-Muslim offenders, 
particularly in cases of panderism. 

4. Methodology & Framework, if Applicable 
This research adopts a doctrinal and analytical approach, drawing from 
a comprehensive review of library resources. The nature of panderism as 
a punishable offense will be first explored from a legal standpoint, 
examining the legal nature of the offense and its justifiability under the 
Islamic penal framework. Subsequently, a detailed exploration of 
panderism from a jurisprudential perspective will be conducted, 
comparing the legal consequences of panderism committed by Muslim 
and non-Muslim individuals. The study will scrutinize the legal and 
jurisprudential foundations to underscore any disparities and 
ambiguities in the treatment of this offense within Islamic societies. 

5. Results & Discussion 
The culmination of legal perspectives indicates a challenge in 
categorizing the offense of panderism by non-Muslim minorities as a 
crime and enforcing punishment solely based on the legality of crimes 
and penalties. However, a profound examination of the rational 
foundations and the refinement of principles allows for the substantiation 
of the criminal nature of panderism committed by non-Muslims 
(Dhimmis). Furthermore, a steadfast commitment to the broad 
interpretation of the narrative provided by Abdullah ibn Sinan, as 
recounted by Imam Sadiq (peace be upon him), sheds light on the role of 
a panderism. Described as a sexual intermediary who facilitates adultery 
between men and women, the narrative prescribes a punishment of 
seventy-five lashes and banishment from the city. Notably, this narrative 
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encompasses both Muslim and non-Muslim offenders, emphasizing the 
act of bringing individuals together for unlawful sexual activities. 

The application of this narrative, inclusive of Dhimmis, overcomes 
existing challenges and obstacles, leading to the conclusion that there is 
no ambiguity in the criminality of a panderism, whether Muslim or non-
Muslim. The change in religion does not impact the essence of the offense, 
as a mature, rational, and consenting individual intentionally gathering 
people for illicit acts remains unchanged. Therefore, establishing both the 
material and mental elements of the crime is unequivocal, enabling the 
enforcement of the punishment outlined in Article 242 of the Iran's 
Islamic Penal Code of 1392 SH. This entails seventy-five lashes and 
subsequent banishment from the place of residence upon a repeat 
offense. 

Moreover, through the refinement of legal principles, it becomes 
apparent that the execution of the prescribed punishment is equally 
applicable to non-Muslim pimpers. This affirms the equivalence of 
penalties between Muslim and non-Muslim offenders, addressing any 
potential concerns about disparate treatment based on religious 
affiliation. 

6. Conclusion 
In conclusion, this study navigates the intricate legal terrain surrounding 
the offense of panderism committed by non-Muslim minorities in Islamic 
societies. By examining both the legal and jurisprudential aspects, the 
research establishes that the criminality of panderism by non-Muslims 
can be substantiated through rational foundations and the refinement of 
legal principles. The study draws on a comprehensive interpretation of a 
narrated account from Islamic tradition, encompassing both Muslim and 
non-Muslim offenders, thereby offering a nuanced understanding of the 
offense. 

Furthermore, the research underscores that the conditions warranting 
the execution of punishment for panderism are applicable to non-Muslim 
pandersims without any shadow of doubt. The change in religious 
affiliation does not mitigate the criminal nature of this act, as it involves 
a mature individual intentionally facilitating illicit activities between 
consenting parties. 

This study contributes to the ongoing discourse on the treatment of 
offenses committed by non-Muslim minorities within Islamic legal 
frameworks. By clarifying the legal implications surrounding panderism, 
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the research provides valuable insights for legal practitioners, 
policymakers, and scholars seeking a comprehensive understanding of 
the complexities associated with such offenses in the context of Islamic 
societies. 
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 چکیده
 ریفحشا و منکـر، از سـا جیاثر آن در ترو ستین دیداشته و بع  وعیش  يکه در جامعه امروز  یمیاز جرا  یکی

 یمعاصر مورد بررس  هانیفق  یو حت  هانیتوسط فق  رمسلمانیغ  ياست. حکم قواد  يباشد، قواد  شتریب  میجرا
دربـاره   1392  مصـوب  یدر قانون مجـازات اسـلام  یرانیگذار اقانون  حیتصر  رغمیقرار نگرفته است؛ عل

به صورت مطلق ذکر  يمجازات قواد  ،يمربوط به جرم قواد  یموجب حد بر اهل ذمه، در مواد قانون  میجرا
جـرم  نیا ایاست که «آ نیپژوهش ا یاساس، سوال اساس  نیاست. بر هم  امدهین  رمسلمانیاز غ  یشده و نام

قابل  شانیدر حق ا یچه مجازات ثبات،آن ثابت است؟ و در صورت ا  طیبا وجود شرا  رمسلمان،یدر مورد غ
بودن جـرم و   یحقوق جزا از جمله اصل قانون  یبا استناد به اصول کل  توانیاجراست؟». اگر چه در ابتدا م

و   یلیتحل  یفینوشتار که به روش توص  نیا  ینکرد، ول  یاهل ذمه را جرم تلق  يمجازات و اصل برائت، قواد
اهـل ذمـه را   يمناط، جرم قواد  حیعقلا و تنق  يبا استناد به بنا  افته،ی  مانسا  يابا استفاده از منابع کتابخانه

و تمسک به   یمسلمان با کافر ذم  يحکم قواد  يبر تساو  یمبن  هان،یفق  يهادگاهید  یاثبات نموده و با بررس
بـا  ،یکه شخص ذم یاست که در صورت  دهیرس  جهینت  نیعبداالله بن سنان، به ا  تیهمچون اطلاق روا  یلیدلا

 يقـواد طیبرسـاند شـرا گریکـدیهـا را بـه اعمال نامشروع زنـا و لـواط، آن يجمع نمودن افراد برا  قصد
 خواهد گشت. يجار يبر و يمستوجب حد، موجود بوده و حد قواد
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 مقدمه

که داراي پیامبر الهی و کتاب آســمانی   تبه پیروان ادیان یهودیت، مسیحیت و زرتش    در دین اسلام
ایشان با استفاده از قرارداد ذمــه   .شودهستند، عنوان اقلیت دینی، اهل کتاب یا کافر ذمی اطلاق می

غیرمسلمانان براي سکونت در بــلاد اســلامی نــاگزیر از در جامعه  اسلامی زندگی کنند.    توانندیم
 ،یکــی  .براي انعقاد قرارداد ذمه لازم است که دو شرط اساسی را بپذیرند  انعقاد پیمان ذمه هستند و
، 2، ج. بتــاخمینــی، بی  (موســوي  التزام بــه مقــررات جامعــه اســلامی  ،پرداخت جزیه و دیگري

یکی از تعهدات غیرمسلمانان (اهل ذمه) در بلاد اسلامی ترك محرماتی ازقبیل   .)510و  502صص.
ترین جرائم جنسی، قوادي است که متأسفانه اهل کتاب ذمی مقــیم جرائم جنسی است. یکی از مهم

شــوند. تــا رغم التزام به رعایت قوانین جزایی اسلامی، مرتکب ایــن جــرم میدر جامعه اسلامی، به
یافته قاچاق زنان و دختران و تشــکیل بانــدهاي فســاد و جایی که از حد بزه ساده به جرم سازمان

 مراکز فحشا تبدیل شده است.
درباره قوادي و مسائل مربوط به آن، آثار پژوهشی متعددي از ناحیه محققــان صــورت گرفتــه 
است. مقاله وزین و پرمحتواي «بررسی و نقد ادله حدي بودن قوادي» توسط رحیم نوبهار و نیز دو 

هاي «تأثیر حصول نتیجه در مطلق با مشروط بودن قوادي» و «بررســی فقهــی قــوادي مقاله با نام
نژاد و مقالات «بازجستی فقهی در ماهیت قوادي» از اینترنتی » به تلاش و همت سیدمجتبی حسین

راهبردها» از روژیــن ابراهیمــی  و هاچالش قوادي؛ کیفر سازيمحمد محسنی دهکلانی و «متناسب
رغم تألیفات پرثمر و کاربردي بالا، اثر مستقلی دربــاره قــوادي در باره قوادي تألیف شده است. به

گذار اسلامی در راســتاي اساس، براي پیشنهاد به قانونغیرمسلمان به نگارش درنیامده است. براین
تصریح جرم قوادي شخص ذمی و نیاز مراجع قضایی به حکم این نوع قوادي و رفع ابهام از اجمال 

انگــاري ایــن نــوع قــوادي، مواد قانونی و نیز ارائه آن به مجامع علمی بــراي نقــد و بررســی جرم
کند تا درباره جرم قوادي اهل ذمه پژوهشی مستقل انجام گیرد. آنچــه در ایــن ضرورت ایجاب می

شود، جرم قوادي شخص ذمی است. در منابع معتبر فقهی، مفهوم قــوادي و مقاله بحث و بررسی می
تفصیل بحث شده و نسبت به حکم قوادي کــافر ذمــی بــه ذکــر حکم قیادت درباره قواد مسلمان به

المسلم والکافر» اکتفا شده است. با توجه به اینکــه در فقــه جزایــی اســلام در عبارت «یستوي فیه
شده براي مسلمان و غیرمسلمان متفاوت است، بــه هاي حدي در نظر گرفتهموارد متعددي مجازات

رسد این عبارت از لحاظ روشن نبودن دلیل تساوي و قیود لازم، کــافی نیســت و نیــاز بــه نظر می

https://ilr.isu.ac.ir


 591       و همکاران یعارف حمداله | رمسلمانیغ يجرم قواد   یحقوق  یفقه ی بررس  

بررسی و تحلیل علت تساوي و تنقیح مناط حکم مسلمان با کافر ذمی است. در بادي امر بــه نظــر 
رسد احکام و قوانین جزایی اسلام میان مسلمانان و اهل ذمــه مســاوي باشــد، ولــی بــه اعتقــاد می

عبدالقادر عوده، نویسنده برجسته مصري، اختلاف احکام در مــواردي کــه متعلــق آن اخــتلاف در 
). جرائمــی کــه شــریعت میــان 515-513، صــص.  1تا، جآید (عوده، بیعقیده است، به وجود می

مسلمانان و ذمییان تفاوت قائل شده است (مانند مجازات شرب خمر)، جــرائم بــر مبنــاي دینــی و 
رو غیرمسلمانی که اعتقاد به حرمت شرب خمر ندارد، مستحق شــلاق اعتقادي محض هستند. ازاین

خاطر مستی حاصل نیست مگر اینکه در ملأعام تظاهر به شرب خمر کرده باشد که مجازات وي به
از شرب خمر است والا شرب خمر ذمی بدون مستی وي مجازات ندارد. درباره جرم قیــادت نیــز 
همین شبهه اعتقادي شایان طرح است؛ زیرا کفار ذمی اعتقادي به حرمت روابط نامشروعی مثل زنا 

 ندارند.
، برخی جرائم غیرمسلمان (شــخص ذمــی) مثــل 1392در قانون مجازات اسلامی مصوب سال  

آمــده اســت   224زنا، لواط، تفخیذ و مصرف مسکر مورد تصریح قرار گرفته است. در بند پ ماده  
دربــاره   234مــاده    1«زناي مرد غیرمسلمان با زن مسلمان موجب اعدام زانی است» و در تبصره  

که فاعل غیرمسلمان و مفعول مسلمان باشد، حد فاعل درصورتیحد لواط چنین مقرر داشته است «
گذار با تشدید مجــازات غیرمســلمان در تفخیــذ ، قانون236». همچنین، در تبصره ماده  اعدام است

که فاعل غیرمسلمان و مفعول مسلمان باشد، حــد فاعــل اعــدام درصورتیچنین بیان داشته است «
صورت مطلق گفته و در مــواد گذار اسلامی مجازات قوادي را بهرغم  مواد یادشده، قانون». بهاست

قانونی مربوط به قوادي، نامی از غیرمسلمان (شخص ذمی) بــه میــان نیامــده اســت. در مجــازات 
چنین آمده است «حد قوادي براي مرد هفتادوپنج ضربه شلاق اســت و بــراي   243قوادي در ماده  

شود کــه عنوان حد، به تبعید تا یک سال نیز محکوم میبار دوم علاوه بر هفتادوپنج ضربه شلاق به
کند و براي زن فقط هفتادوپنج ضربه شــلاق اســت». بــا توجــه بــه مدت آن را قاضی مشخص می

آید که آیا جرم قوادي غیرمسلمان مثل قوادي مسلمان ثابت گفته، این پرسش پیش میمطالب پیش
است و در صورت اثبات این جرم درباره غیرمسلمان، مجازات آن چیست؟ آیا با مجازات مسلمان 

هاي بالا را در مورد وي اجرا کرد؟ پاسخ پرسش  243یکسان است تا بتوان مجازات مقرر در ماده  
شود. در این جستار پس از بیــان ماهیــت در دو مبحث جداگانه حقوقی و فقهی بحث و بررسی می
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شود. سپس از منظر قوادي مستوجب حد، نخست از منظر حقوقی به بیان و حل مسئله پرداخته می
فقهی، جرم بودن قوادي شخص ذمی با استفاده از اطلاق ادله قوادي مسلمان و تنقیح مناط و بنــاي 

انگاري آن در قانون مجازات اسلامی و اجراي حــد بــر قــوادي شود و تقنین و جرمعقلا اثبات می
 گیرد.شخص ذمی مورد تأکید قرار می

 ماهیت قوادي. 1

قیادت در لغت از واژه قود گرفته شده که معانی متعددي براي آن گفته شده است. یکی از معانی که 
مناسبت با موضوع تحقیق دارد، به معناي هدایت و راهنمایی کردن است. فراهیدي در العین چنــین 

الذي تَقوُدُ به السوق. یَقوُدُالدابۀ من أمامها (و یسوقها من خلفها). والقِیاَدُالحبلنویسد «القوَْدُ نقیضمی
دابۀ أو شیئا... والقِیاَدَةُ مصدر القائد؛ قود نقیض سوق (یعنی از عقب راندن) است؛ چهارپا را از جلو 

کشــد... و قیــادت راند و قیاد ریسمانی است که با آن چهارپا یا چیزي را میکشد و از عقب میمی
 ).196، ص.  5تا، جمصدر قائد است» (فراهیدي، بی

الرجل و المراة للفجور؛ قواد بر وزن شدّاد الموارد آمده است «القوّاد کشدّاد؛ الساعی بیندر اقرب
العروس نیــز ). تاج353تا، ص. یعنی کسی که میان مرد و زن براي زنا تلاش می کند» (شرتونی، بی

کند «الدیَُّوثُ والذي لا غَیْرَةَ لَهُ علــى حَریِمِــهِ، قواد را مترادف با دیوث آورده است و چنین بیان می
الدَّیُّوثَ لا غَیْرَةَ له و یصلُحُ للقیــادة؛ دیــوث کســی أوَ القوََّادُ قال و هم یَرْجعِوُنَ إِلى معنىً واحِدٍ؛ لأنَّ

گــردد؛ است که غیرت براي حریمش ندارد یا دیوث همان قواد است که هر دو به یــک معنــا برمی
ق، 1414کند» (واسطى زبیدي،  خاطر اینکه دیوث غیرتی برایش نیست و براي قیادت اصلاح میبه
 ).317و    316، صص.  2ج

کند: «والقواد بــالفتح والتشــدید؛ هوالــذي البحرین قواد را چنین تعریف میطریحی نیز در مجمع
الذکر والأنثى حراما والقیادة بالکسر؛ الصناعۀ؛ قواد با فتحه و تشدید کسی اســت کــه بــین یجمع بین

، 3ق، ج1416مذکر و مونث براي کار حرام جمع می کند و قیادت با کسره حرفه است» (طریحى،  
 ).132ص.  

آید، قواد کسی است که بین زن و مرد بــراي کــار هاي لغت برمیطور که از کتاببنابراین، همان
هاي لغــت، کند و قیادت حرفه کسی است که به قوادي مشغول است. بر اساس کتابحرام جمع می

کننده دو تا مرد براي لواط و دو تا زن بــراي شود و جمعکننده براي زنا اطلاق میقواد تنها بر جمع
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 مساحقه، خارج از معناي لغوي آن است.  
با بررسی و تتبعی که در عبــارات فقهــاي   نگارندگاندرباره معناي اصطلاحی و شرعی قوادي،  

 ، به دو دیدگاه دست یافته است.اندامامیه انجام داده
دیدگاه نخست این است که قیادت عبارت است از جمع کردن بین مردان و زنــان بــراي زنــا و 

النساء والرجال أو الرجال والغلمان جمع کردن مردان با مردان یا غلمان با هم براي لواط (الجمع بین
للفجور). این دیدگاه  مربوط بــه  فقهــایی ازجملــه شــیخ مفیــد، شــیخ طوســی، شــریف مرتضــی، 

، سیعد حلی، محقــق حلــی، علامــه حلــی، محمــدتقی مجلســیبنبرّاج، ابن ادریس، یحییبنقاضی
؛ شریف   71ق، ص.  1400طوسی،  ؛  791ق، ص.  1413خمینی است (مفید،  صاحب جواهر و  امام

، ص. 3ق، ج1410؛ حلى (علامــه)،   534، ص.  5ق، ج1407  ،حلى؛    515ق، ص.  1415مرتضى،  
، ص. 2ق ، ج1410،  (علامــه)  حلــى؛  219ق ، ص.  1408حلى،  ؛  557ق، ص.  1405حلى،  ؛  471
؛ مجلســی 336، ص.  5ق، ج1420  ،(علامــه)  حلى؛  538، ص.  3ق، ج1413،  (علامه)  حلى  ؛176
، . بتــا؛ موســوي خمینــی، بی400، ص. 41ق ، ج1404؛ نجفــی، 100، ص. 10ق، ج1406دوم، 

 ).471، ص.  2ج
دیدگاه دوم این است که قیادت عبارت است از جمع کردن بین فــاجران بــراي فجــور (الجمــع 

تر عبارت است از جمع کردن مردان و زنان براي زنــا الفاجرین للفجور). به تعبیر دیگر و صریحبین
و مردان با مردان یا غلمان براي لواط و زنان با زنان براي مساحقه. این دیدگاه مربوط به  برخی از 

الدین بیهقی، شهید اول، شهید ثــانی، صــاحب فقها مثل ابن حمزه، ابن زهره، ابوالصلاح حلبی، قطب
حلبــى، ؛   427ق، ص.  1417حلبــى،  ؛  414ق ، ص.  1408ریاض و محقق خویی است (طوســى،  

ــدرى،؛ 410ق، ص. 1409 ــانى،؛ 257ق، ص. 1410؛ شــهید اول، 519ق، ص. 1416 کی  شــهید ث
ق، 1422؛ خــویی،  28و    27، صــص.  16ق، ج1418  طباطبایى حائرى،؛  164، ص.  9ق، ج1410

 ).  250، ص.  1ج
اند «از غنیه و جامع و اصباح نقل شــده صاحب جواهر در مورد این دیدگاه چنین مرقوم داشته

بر آن آنچه گفته شد، واسطه شدن بین انجام مساحقه بین زنان نیز قیــادت دانســته  که علاوه ]است[
؛ گرچه ما از نظر لغوي و عرفی این را به دست نیاوردیم و حتی خواهیــد دیــد کــه در ]است[شده  

 ).  400، ص.  41، جق1404، روایت فقط اکتفا به مورد اول (دیدگاه اول) شده است» (نجفی
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توان گفت کلام ایشان درباره عدم وجدان دیدگاه دوم در عــرف درباره کلام صاحب جواهر می
و لغت و نیز درباره غنیه و اصباح صحت دارد، اما در مورد ابــن ســعید حلــی در الجــامع للشــرائع 

قائــل بــه   –تر گفتــه شــد  طور که پیشهمان  –) صحت ندارد و ایشان  557ق، ص.  1405(حلی،  
دیدگاه نخست هستند، اما باید دید که در نصوص و روایات کدام دیدگاه درباره معناي قیادت آمده 

شــود تــا اند، گفتــه میاست. در مباحث پیش رو، دو روایتی که متعرض مفهوم قیادت و قواد شــده
 نظر موجود میان فقیهان به نتیجه مطلوب رسید.بتوان با توجه به اختلاف

الاعمال به سند خودش نقل کرده است «هرکس بــین زن و روایت اول را شیخ صدوق در عقاب
مردي واسطه کار حرام شود، خداوند او را از بهشت محروم کرده و جایگاهش آتش بوده و چه بــد 

، ص. 20، جق1409(حر عاملى، 1بازگشتگاهی است و همواره در سخط الهی است تا اینکه بمیرد»
351.( 

این روایت را صاحب جواهر نیز در کتاب خویش آورده و مورد استناد قرار داده است. در این 
بر سخط الهــی، کننده میان زن و مرد براي فعل حرام، قیادت اطلاق شده و افزونروایت، براي جمع

تا لحظه مردن براي فاعل آن، وعید مجازات اخروي محرومیت از بهشت و دخول در جهنم را داده 
 است.

الشــیعه آمــده اســت. در ایــن روایــت روایت دوم، روایتی است که درباره حد قوادي در وسائل
السلام) عرض کردم که از قــواد بــه مــن خبــر صادق (علیهکند «به امامسنان چنین نقل میبنعبداالله

گیــرد تــا دهید که حدش چیست؟ فرمودند که حدي بر قواد نیست مگر این طور نیست که پول می
کند. فرمودند او کســی قیادت کند. عرض کردم فدایت شوم! بین مذکر و مؤنث براي حرام جمع می

چهارم حــد دهد. عرض کردم او چنین است. فرمودند کــه ســهاست که بین مذکر و مؤنث پیوند می
(حــر عــاملى، 2شــود»شود و از شهري که در آن اســت، تبعیــد میزانی، هفتادوپنج تازیانه زده می

 ).171، ص.  28، جق1409

 
الْجَنَّۀَ وَ مـَأْواَهُ جهَـَنَّمُ وَ اللَّهُ عَلَیهِْحَرَّمَ  -االله علیه و آله) فیِ حدَِیثٍ قَالَ وَ منَْ قَادَ بَینَْ امْرَأةٍَ وَ رَجلٍُ حَراَماً  اللَّهِ (صلی. «عنَْ رسَُول1ِ

 اللَّهِ حَتَّى یَمُوتَ». وَ لمَْ یَزَلْ فیِ سَخَطِ -سَاءتَْ مَصِیراً  
الْأَجْرَ عَلىَ أَنْ یقَُودَ. قُلـْتُ القَْوَّادِ مَا حدَُّهُ. قَالَ لَا حدََّ عَلىَ القَْوَّادِ أَ لَیْسَ إِنَّمَا یُعطْىَالسلام)، أخَْبِرْنیِ عنَِعَبدْاِللَّهِ (علیه. قَالَ قُلْتُ لِأَبی2ِ

ربَُ ثَلَاثـَۀَ الذَّکَرِ واَلْأُنْثىَ حَراَماً. قَالَ ذاَكَ الْمُؤلَِّفُ بَینَْجُعِلْتُ فدِاَكَ! إِنَّمَا یَجْمَعُ بَینَْ الذَّکَرِ واَلْأُنْثىَ حَراَماً. فقَُلْتُ هـُوَ ذاَكَ. قـَالَ یُضْـ
 الْحدَِیثَ. الْمِصْراِلَّذيِ هُوَ فِیهِأَرْبَاعِ حدَِّالزَّانیِ خَمسَْۀً وَ سَبْعِینَ سَوْطاً وَ یُنفْىَ منَِ
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) حــرف او را الســلاملیهرسد که گویا امام (عسنان به این نتیجه میبنعبدااللهدر این روایت، ابتدا 
 میــانمنظور کسی است کــه    گویم،قوادي که می!  گوید «فدایت شوممی  روازاین  .متوجه نشده است

. بنابراین، صدر این روایت، منظور راوي نبــوده اي»کند نه هر واسطهجمع می  د براي حرامزن و مر
کند و راوي نیز بــا ذکــر ادات و مراد از قواد کسی است که میان مذکر و مؤنث براي حرام جمع می

 «انما» براي بیان مقصود خویش، معناي قوادي را منحصر در جمع بین زن و مرد کرده است.
دهد که هر دو مشکل ضعف سندي دارند با این توضــیح بررسی سندي این دو روایت نشان می
سلیمان وجود دارد که مشترك بین ثقه و غیرثقــه اســت که در سلسله سند روایت نخست، محمدبن

) و نجاشی نیز او را تضعیف کرده است «ضعیف جــدّاً، لا یعــولّ 305، ص.  41ق، ج1422(خویى،  
خاطر عمــل مشــهور جبــران )، اما ضعف سندي آن به365، ص.  ق1407،  نجاشیء» (علیه فی شی

، ص. 1، جالــف 1381شده و به اعتبار عمل مشهور از قوت برخوردار شده است (فاضل لنکرانــی، 
349  .( 

حاکی است که در جوامع روایی امامیه همین دو روایت ذکر شده   نگارندگانبررسی و استقراي  
رو بــا بررســی ایــن دو انــد. ازایــنهاي فقهی به این دو روایت پرداختهاست و فقیهان نیز در کتاب

شود، این است که قواد کسی است که جــامع ها استظهار میتوان گفت آنچه از دلالت آنروایت می
میان زن و مرد براي فعل حرام است و براي جامع مردان براي لواط یا زنان براي مســاحقه اطــلاق 

توان معناي قوادي را منحصر در جمع میان زن و مرد بــراي رو بر اساس روایات میشود. ازایننمی
زنا دانست که دقیقاً با معناي لغوي سازگار است، اما آنچه از بررســی عبــارات فقیهــان بــه دســت 

ها جمع کردن میان مردان را از مفهوم قیادت نفی نکرده اســت. کدام از آنآید، این است که هیچمی
نظر وجــود درباره جمع کردن زنان با مردان براي زنا و مردان با مردان براي لواط میان فقهــا اتفــاق

نظر وجود دارد. در شمول دارد و تنها درباره شمول قوادي بر جمع میان زنان براي مساحقه اختلاف
خاطر نبود آن در روایات، عرف و لغت، شــک و احکام قیادت بر جمع میان زنان براي مساحقه، به

کننده زنان براي مســاحقه را مشــمول توان جمعرو به لحاظ قاعده درأ نمیتردید وجود دارد. ازاین
کننــده زنــان بــراي تــوان جمعحد قوادي دانست و درنهایت، با در نظر گرفتن حرمت این کــار می

 مساحقه را مشمول تعزیر دانست و مجازات آن را به حاکم سپرد. 
توان به این نتیجه رسید که قدر متیقن هاي فقیهان و اهل لغت میبندي روایات و دیدگاهبا جمع 
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از معناي قواد، جامع میان زن ومرد براي زناست. براي جامع میان مردان در روایات و لغت اطــلاق 
توان جامع مردان براي لــواط را داخــل قواد نشده است، اما با در نظر گرفتن نظر مشهور فقیهان می

به تبعیت از نظر مشهور فقها   242که قانون مجازات اسلامی در ماده  در معناي قواد تلقی کرد؛ چنان
 ».  قوادي عبارت از به هم رساندن دو یا چند نفر براي زنا یا لواط استچنین نگاشته است «

 بررسی حقوقی جرم قوادي غیرمسلمان (شخص ذمی). 2

 انگاري قواديدین و تأثیر آن در جرم .1.2

انگاري قوادي، توجه به این موضوع ضروري است که در حقوق به پیش از بیان تأثیر دین در جرم
آل عمــران)، از دیــن  19بقره و آیه  136و  135تبعیت از متون دینی مسلمانان (مانند آیات شریفه 

شود، نــام عنوان دستورات الهی از آن یاد میرسد آنچه به(نه مذهب) نام برده شده است. به نظر می
اي از دین مانند مذاهب شیعه و ســنی در اســلام و دین بر آن نهاده شده است. مذهب گاه به شاخه

شــود گفتــه می –که ممکن است منشأ وحیانی نداشــته باشــد  –گاه به شیوه عبادت واحد گروهی 
 ).95،  1383(صادقی،  

گذار در جرائمی ماننــد دهد که قانونگذاري در جرائم موجب حد نشان میبررسی سابقه قانون
زنا، لواط و مساحقه، متعرض جرم غیرمسلمان شده است، ولی در قوادي اهل ذمه سکوت اختیــار 

از مــاده   3موجب بند  کرده و قانون خاصی تدوین نکرده است. با توجه به سابقه تقنین در ایران، به
و مــاده   1370قانون مجازات اسلامی ســال    138تا    135قانون مجازات عمومی سابق، مواد    211
درباره مباشرت جرم قــوادي، جنســیت مــؤثر در   1392قانون مجازات اسلامی مصوب سال    243

مقام نیست. این موضوع از تصریح مواد یادشده در بالا شایان استنباط است و قــواد ممکــن اســت 
مرد یا زن باشد. در نظام حقوق کیفري ایران در تبعیت از فقه، میان جنس زن و مــرد در مباشــرت 
جرم تفاوتی وجود ندارد، اما در مؤثر بودن یا نبودن دین مباشر جرم قوادي، مواد قانونی صــراحت 

انگاري میان برخی جــرائم ندارد. پرسش این است با توجه به این دو تفاوت موجود در تقننین جرم
حدي با جرم قوادي و نیز تفاوت تقنین در جنسیت و دین مباشر قوادي چگونه بایــد بــه موضــوع 
نگریست؟ در این باره باید گفت صراحت قانونی درباره جرم قوادي غیرمســلمان در مــواد قــانونی 

شود. یک روش این است که هر شخص کــه شود اما حکم مسئله با دو روش استنباط میدیده نمی
کــه  -مرتکب قوادي شود، با عنایت به اطلاق موجود در مــاده قــانونی و همچنــین، مبنــاي فقهــی 
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تفاوتی میان مسلمان و کافر نیست و در هر صورت بــه حــد   -تفصیل به آن پرداخته خواهد شد  به
 قوادي محکوم خواهد شد.

قــانون اساســی عمــل کــرد و ایــن مــوارد را از  167که بر اساس اصــل  روش دیگر این است
مصادیق موضوع این اصل دانست و قاضی را مکلــف کــرد بــا اســتناد بــه منــابع فقهــی و فتــاواي 

«قاضی موظــف اســت دارد  میمقرر  چنین  قانون اساسی    167  اصلمعتبرحکم قضیه را صادر کند.  
کوشش کند حکم هر دعوا را در قوانین مدونه بیابد واگر نیابد با استناد به منــابع معتبــر اســلامی و 

اجمــال یــا تنــاقض   یا  ضتواند به بهانه سکوت یا نقنمی  فتاوي معتبر، حکم قضیه را صادر نماید و
  .قوانین مدونه از رسیدگی به دعوا و صدور حکم امتناع ورزد»

موضوع کیفري حکمی   بارهدر فرضی که دردانان دو رویکرد  در استناد به این اصل، میان حقوق
   .وجود دارد ود،در قوانین مدون یافت نش

 )هام و مجازاتئاصل قانونی بودن جرا (عدم مراجعه به منابع و فتاوي معتبر اسلامی   الف.
تــوان بــر اســاس در مواردي مثل قوادي ذمی که قانون ساکت است، نمی  بر اساس این دیدگاه،

 قانون اساسی به منابع و فتاوي معتبر اسلامی مراجعه و قواد ذمی را مجازات کرد.  167اصل  
تردیــد نظــر بی  معتقدنــد کــه  را ناظر به امور مــدنی دانســته واین اصل    دانان مفادحقوق  بیشتر

حقــوق افــراد در   ،به امــور کیفــري  این اصلسري  تنویسندگان قانون اساسی این نبوده است که با  
معرض نقض و خدشه قرار گیرد و امکان سوءاستفاده قضات و به طریق اولی مأموران انتظــامی در 

   ).78، ص.  1394، افتخارجهرمی(برخورد با شهروندان فراهم آید 
طور صریح بر پــذیرش قــانونی قانون اساسی به 39تا  34معتقدند اصول این رویکرد  قائلان به

به مــواد  را  هامستند بودن احکام دادگاه ،166اصل   ،همچنن  بودن مجازات و دادرسی دلالت دارند.
به قضات محــاکم   167ماند که اجازه مقنن در اصل  شکی نمی  یادشدهبا جمع اصول  کند.  می  قانون
بر مراجعه به منابع معتبر اسلامی و فتاوي مشهور در صورت فقــدان نــص، ســکوت یــا نقــض مبنی

کــه از ادات   لفظ «فقــط»قانون اساسی    36در اصل    همچنین،  قانون منصرف به امور حقوقی است.
به کار رفته که با توجه به حجت بودن مفهوم حصر، حکم به تعیین مجازات و اجــراي   ،حصر است

 زاده و توحیدي فرد،حبیب(و خلاف قانون اساسی است    ردآن جز به استناد قانون مدون امکان ندا 
در میــان اصــول   رواین اصل بدون هیچ رأي مخالفی به تصویب رسیده و ازایــن  ).75، ص.  1388
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   ).70  ، ص.1388 ،هاشمی و کوشا(است.   مانندقانون اساسی کم
، 2هاست کــه در مــواد  ترین ادله این رویکرد، اصل قانونی بودن جرم و مجازاتیکی از محکم

بینــی شــده اســت. بــر اســاس مطالــب پیش  1392قانون مجازات اسلامی مصوب سال    12و    10
 ــدرصورتی وکرد توان از اصل برائت استفاده میگفته  پیش ی که در قوانین مــدون جزایــی بــراي فعل

حکم برائــت   و  گذاشتآن    مبنا را بر جرم نبودن  ،بینی نشده بودمجازات پیشمثل قوادي اهل ذمه  
 .  کردصادر 

دارد «در دعــواي کیفــري، بیان می بارهدر این است که   ناصر کاتوزیانگواه این استدلال، گفتار  
 ؛بیابد باید حکم به برائت متهم بدهد  مجازاتی  همین که دادرس نتواند براي عمل ارتکابی در قوانین

گــذاري نیســت، استنکاف از حق این کار هرچند آن کار از نظر اخلاقی زشت و شایسته کیفر باشد.
 کاتوزیــان،(هاست»  بلکه لازمه اجراي اصل برائت و نتیجه احترازناپذیر اصل قانونی بودن مجازات

   ).96  ، ص.1383
 ــ  2530/7نظریه مشــورتی اداره حقــوقی قــوه قضــائیه بــه شــماره  توان به  همچنین، می ورخ م

رأي  ر«با سکوت قانون، قاضی مکلف به صــدودارد در این باره اشاره کرد که بیان می  7/4/1372
 .در شرع حرام باشد» یادشدههرچند عمل   ؛برائت است

قــانون   156هــا بــه اصــل  توان براي حاکمیت اصل قانونی بودن جرائم و مجازاتهمچنین، می
 ــ  ،کشف جرم  اساسی استدلال کرد با این توضیح که ن و اجــراي اتعقیب و مجــازات و تعزیــر مجرم

اســت. در ایــن اصــل، تأکیــد بــر واژه عهده قــوه قضــائیه    حدود و مقررات مدون جزایی اسلام بر
که قاضــی درصورتیست.  هام و مجازاتئ«مقررات مدون» حاکی از پذیرش اصل قانونی بودن جرا 

وحدت رویه و تشــتت آرا در ، مشکلات اساسی ازجمله نبود  غیر از قانون باشدمراجعه به    ملزم به
شود؛ زیرا لازمه ایــن موضــوع، گیر قوه قضائیه و موجب عسر و حرج براي مردم میگریبان  محاکم

بر قانون، به منابع فقهی و فتاوي معتبر نیز احاطه داشته باشند که مبــتلا بــه این است که مردم افزون
  شود.اصل عدم جهل به قانون نشوند. این موضوع سبب عسر و حرج می

 )هام ومجازاتئاصل شرعی بودن جرا (مراجعه به منابع و فتاوي معتبر اسلامی ب.  
توان در موارد سکوت، اجمال یا نقــص قــوانین کیفــري بــه منــابع و بر اساس این رویکرد می 

بر دعاوي حقوقی افزون 167اصل فتاوي معتبر اسلامی مراجعه کرد. قائلان این رویکرد معتقدند که 
داران ایــن دیــدگاه طــرف  انگاري کرد.جرم  توان براساس آنشود و میشامل دعاوي کیفري نیز می
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، فتاوي و منابع معتبر اســلامی را در حکــم قــانون 167اساس اصل    معتقدند خود قانون اساسی بر
ها ندارد. استدلال دیگر این م و مجازاتئمنافاتی با اصل قانونی بودن جرا   ،بنابراین  قرار داده است.

تعبیــر  )؛ زیــرا اعم از دعاوي کیفري و مــدنی(«عموم» دارد    دلالت بر  167است که اصل    اینگروه  
مشــروح مــذاکرات بررســی  .شده است به هر دعوا و کلمه «هر» در فارسی دلالت بــر عمــوم دارد

گــذاران بــوده اســت گویاي این است که مطلــق دعــاوي مــورد نظــر قانون  نیز  نهایی قانون اساسی
 ).5، ص.  1396(طویلی،  

، 36رسد این نظریه مبتلا به ایراداتی است ازجمله با اصول دیگر قانون اساسی ماننــد به نظر می
و نیز اصول کلی حقوق جــزا ازجملــه اصــل برائــت، اصــل قــانونی بــودن جــرائم و   169و    165

ها، اصل تفسیر به نفع متهم و... منافات دارد. ازجمله اشکالات اساسی این رویکرد قاعــده مجازات
 درء است که مورد پذیرش فقها و قانون مجازات اسلامی است.

به موضوعات   167توان گفت که پذیرش این رویکرد و تسري اصل  در نقد این رویکرد نیز می
رعایــت   بــرايشــفافیت قــوانین    و  که مبتنی بر اصل حاکمیت قــانونکیفري، با روح قانون اساسی  

   سازگار نیست.  ،هاي اساسی شهروندان و مصلحت نظام اجتماعی استحقوق و آزدي
شده بر این رویکرد و نکات قوت رویکرد قبلــی، بــه نظــر نهایت اینکه با وجود ایرادات مطرح

انگاري و مراجعــه بــه منــابع و فتــاواي فقهــی رسد که قضات در قوادي اهل ذمه مأذون به جرممی
نیستند و در مقام عمل باید حکم به برائت مرتکب صادر کنند، اما باید دید که بررســی فقهــی ایــن 
مسئله چه رویکردي را در مرعی و منظر قضات قرار خواهد داد. بدین منظور بررســی فقهــی ایــن 

 رسد.دانان ضروري به نظر میمسئله و نقد نظرهاي حقوق

 دین و تأثیر آن در تخفیف و تشدید مجازات جرم قوادي. 2.2

کنــد. بــراي مثــال، برخی از مقررات کیفري قانون مجازات اسلامی صحت این تــأثیر را تأییــد می
نام بــرد کــه بیــان   1392قانون مجازات اسلامی مصوب سال    224توان از مقررات بند پ ماده  می
که (مرد) غیرمسلمان با زن مسلمان مرتکب زنا شود؛ هرچند غیرمحصــن باشــد، دارد درصورتیمی

مجازات او قتل خواهد بود. این در حالی است که در فــرض مســلمان و غیرمحصــن بــودن زانــی، 
دارد «در همین قانون مقرر مــی 236مجازات وي تنها صد ضربه شلاق است. همچنین، تبصره ماده 

عنوان فاعل اقدام به عمل تفخیذ با مسلمان نماید و مســلمان مفعــول واقــع فرضی که غیرمسلمان به
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گردد، مجازات غیرمسلمان قتل خواهد بود. مجازات این جرم در فرض مسلمان بودن فاعــل تنهــا 
توان نتیجه گرفت که در مقررات کیفري ایران نوع مــذهب بــه باشد». بنابراین، مییکصد تازیانه می

معناي اعتقاد به دینی غیر از اسلام که داراي مذاهب متعدد است، در تعیین کیفر نقش اساســی ایفــا 
 ).64-39، صص.  1382آبادي، کند (حاجی دهمی

گذار ایران میــان مســلمان و غیرمســلمان از نظــر برخلاف مواد یادشده در برخی جرائم، قانون
توان بر این عقیده بود که بــا توجــه بــه میزان  کیفر تفاوت قائل نشده است. درباره جرم قوادي می

که در ایــن   –و همچنین، مبانی فقهی    1392قانون مجازات اسلامی مصوب سال    243اطلاق ماده  
در فرض تحقق بزه قــوادي، میــان مســلمان و غیرمســلمان از نظــر   –شود  مقاله به آن پرداخته می

 میزان مجازات تفاوتی وجود ندارد.

 . بررسی فقهی جرم قوادي اهل ذمه (شخص غیرمسلمان)3

 خاصــی  قــانون  هــاآن  براي  که  جرائمی را   بودن  جرم  دانانحقوق  از  طورکه بیان شد، بسیاريهمان
خاص و   قانون  و  صریح  نص  نبود  دلیل  دانند. بر اساس این نظریه و بهمنتفی می  است،  نشده  تدوین

 متهم و اصول کلی حقوق جزا، قوادي  نفع  به  تفسیر  و  جزا   قانون  مضیق  تفسیر  به  التفات  همچنین، با
 .شودنمی شمرده جرم  اهل ذمه

 هست؛  برائت نیز  اصالت  مجراي  مزبور  قوادي  که  گفت  توانمی  نظریه  این  تبیین  در  فقهی  نظر  از
از   بیــانی  نیــز  مزبــور  فــرض  در  و  اســت  شارع  جانب  از  بیان  نبود  عقلی،  برائت  اصل  موضوع  زیرا 

اند و در صــورت زیســتهضمن اینکه اهل ذمه در زمــان شــارع می است؛ نرسیده ما به شارع  جانب
گرفت و حرمت ایــن عمــل از ناحیــه جرم بودن حتماً باید از ناحیه اصحاب مورد پرسش قرار می

 ارتکاب این عمل از ناحیه غیرمسلمانان،  به احتمال  توجه  با  روازاین  رسید.اهل ذمه به دست ما می
 و  شــودمی  جــاري  عقلیــه  برائــت  آن،  تبعبــه  درنتیجــه،  است.  محقق  اینجا  در  برائت عقلیه  موضوع
) بیــان فقــدان( عقلیه برائت موضوع بودن با عقاب و  مجازات  زیرا اجراي  شود؛نمی  جاري  مجازات

 .نیست که جایز دارد  همراه به را  بیان  بدون عقاب قبح
 آیــد، امــا بــا نظــر استدلال بالا درست به که است ممکن ابتدایی نگاه در که داشت نظر  در  باید

 و و جــنس اصــل در تغیّري گونههیچ زیرا  شود؛می روشن آن صحت عدم  بر  دلیل  آن،  در  نظرامعان
 قوادي  تواننمی  است. بنابراین،  جرم غیرمسلمان  این  فاعل  تنها  بلکه  نشده،  حاصل  جرم  این  ماهیت
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 نشود.  گرفته نظر در کرد، اما قوادي غیرمسلمان جرم  تلقی جرم را   مسلمان

 ادله فقهی جرم بودن قوادي اهل ذمه. 1.3

دانان، با تمسک به بناي عقلا و تنقیح مناط، در مبحث پیش رو ضمن رد صحت نظریه بیشتر حقوق
 شود.جرم بودن قوادي اهل ذمه بسان قوادي مسلمان ثابت می

 بناي عقلا. 1.1.3

که فردي از اهل ذمه مرتکب این عمل شود، بــر مبنــاي بنــاي با توجه به ماهیت جرم قوادي، چنان
 عرفــی، ارتکــازات و عقــلا هــم بمــا عقلا رو که بنايشود؛ ازاینعقلا این فعل وي جرم شمرده می

 هــم مقدس شارع است. گرفته نظر در مجازات  آن  براي  و  کرده  تلقی  جرم قوادي  را   اعمال  گونهاین
 ناحیه  از  کلی  صورتبه  بیان  صدور  با  درنتیجه،  است.  نکرده  و انکار  ردع  را   آن  عقلاست،  رئیس  که

 به دلیل ارتکازات عرفی و بناي عقــلا)  مسلمان  قوادي(موجود    موارد  از  خصوصیت  الغاي  و  شارع
 .است منتفی اینجا در) بیان عدم(  عقلیه  موضوع برائت که گفت  توانمی

اي بر مجرم بودن فاعــل آن وارد کــرد و توان شبههرو با تغییر دین و مذهب فاعل آن نمیازاین
 اجــراي شــرایط داشتن صورت فاعل این جرم بدون لحاظ دین و مذهب مرتکب، مجرم تلقی و در

 .شودمی جاري حد نیز فاعل آن بر حد،
ممکن است گفته شود طبق مبناي مشهور و رایج، بناي عقلا در صورتی معتبر است کــه مــورد 
تأیید و امضاي شارع باشد و موافقت ایشان را از طریقه تقریر یعنی از سکوت و عدم ردع معصــوم 

توان کشف کرد. براي اثبات موافقت و تأیید معصوم از این شیوه دو مرحله اساسی السلام) می(علیه
السلام) و دوم، زمانی سیره عقلایی با زمان معصوم (علیهباید مدنظر قرار گیرد. نخست، اتصال و هم

 السلام) از سیره عقلایی.  عدم ردع معصوم (علیه
زمانی سیره مورد نظر با معصــوم حال در موضوع مورد بحث (قوادي اهل ذمه)، معاصرت و هم

اي که در زمان معصومان وجود نداشته و السلام) معلوم نیست و در صورت تردید درباره سیره(علیه
 توان موافقت معصوم را احراز کرد.  بعداً حادث شده است، نمی

تــوان وجــود ســیره هــا میهاي متعددي وجود دارد که از طریــق آندر پاسخ باید گفت که راه
هاي متعددي را مطرح کــرده اســت کــه در عقلایی را در زمان معصومان احراز کرد. شهید صدر راه

 ).118، ص.  2ق، ج1407اینجا به دو راه اشاره می شود (صدر، 
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راه نخست این است که از طریق وجود سیره عقلایی در زمــان حــال بــه وجــود آن در زمــان 
کــه دربــاره پذیر اســت؛ همچنانگذشته پی ببریم. این موضوع با تأمل در منشأ سیره عقلایی امکان

بخش در حرمت این عمل و قــبح آن نــزد عقــلا وجــود قوادي اهل ذمه این حدس قوي و اطمینان
که در حال حاضر ایــن گیرد. پس همچناندارد که از قریحه عمومی و مشترك میان عقلا نشئت می

 سیره وجود دارد، در گذشته نیز همین سیره موجود بوده است.
راه دوم از طریق استقرا در جوامع مختلف است. به این صورت که پژوهشگر با بررسی جوامــع 
مختلف و مشاهده وجود سیره عقلایی در موضوع بحث (جمع کردن مردان و زنان براي افعال حرام 

 اي وجود داشته است.  السلام) نیز چنین سیرهبرد که در جامعه معاصر معصوم (علیهو قبیح) پی می
ممکن است گفته شود که با فرض وجود سیره عقلا در این مقام، براي کشــف موافقــت معصــوم 

 شود؟السلام) ادله لفظی صریح وجود ندارد پس چگونه از عدم ردع، موافقت او احراز می(علیه
تــوان موافقــت معصــوم در پاسخ به این پرسش نیز باید گفت که از طریق دو جمله شــرطیه می

السلام) را با سیره مورد بحث اثبات کرد. نخست اینکه، اگر شارع با مفاد ســیره عقــلا موافــق (علیه
کــرد. دوم کرد و مردم را از عمل طبق آن سیره عقلایی منع و ردع مینبود مخالفت خود را ابراز می

السلام) مردم را از عمل به سیره عقلا منع کرده بود، خبر آن به دست ما هم اینکه، اگر معصوم (علیه
شود که هیچ منــع و رسید. ازآنجاکه چنین منع و ردعی به دست ما نرسیده است، پس معلوم میمی

ردعی وجود نداشته است. در صورت اشکال به امکان صدور منع و عدم وصول آن باید گفت اگــر 
کرد این منع و بیان شارع به مکلف واصل مصلحت و اراده شدیده در منع بود، قاعده لطف اقتضا می

 ).265م، ص.  1979شود (حکیم، 
توان از مبناي دوم که طبق  مبناي مشهور نتوان امضا و تقریر شارع را احراز کرد، میدرصورتی

براي حجیت بنا عقلا بهره جست. بر این مبنا، علت حجیت بناي عقلا آن است که کاشف از حکــم 
عقل است و ازآنجاکه بناي عقلا طریقی براي رسیدن به حکم عقل است، بر اساس قــانون ملازمــه 

توان امضا و تقریر  شارع را احراز کرد و مفاد بنــاي عقــلا را حکــم شــرعی حکم عقل و شرع می
 دانست.  

توان چنین گفت کــه هرگــاه در موضوع مورد بحث (قوادي اهل ذمه) با استعانت از این مبنا می
داســتان باشــند و ســیره عقلا (بما هم عقلا) بر حرمت فعل قوادي اهل ذمه و مجازات عامل آن هم

توان حدس زد که این سیره از حکم عقل آنان ناشی شــده اســت؛ عملی بر آن نیز استوار شود، می
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زیرا عادتاً ممکن نیست خردمندان که در زبان، فرهنگ، مــذهب و احساســات بــا هــم اخــتلاف و 
 نظر داشته باشند.تفاوت دارند، در رفتار خاصی با هم اتفاق

 اصــالت  حاکمیــت  و  خــاص  قانون  و  نص  فقدان  براي  وجهی  گفت  توانمی  مبنا  دو  هر  با  مطابق
 رســدنمی نظر به منطقی و است یکی قوادي اهل ذمه با قوادي مسلمان ماهیت و  ندارد  برائت وجود

در   کــه  است  طبیعی  زیرا   نشماریم؛  جرم  را   اما قوادي غیرمسلمان  بدانیم،  جرم  را   مسلمان  که قوادي
بلاد اسلامی، افعال حرام مانند قوادي ممکن است از ناحیه مسلمان و غیرمسلمان صــورت گیــرد و 

 کند. اختلاف دین و مذهب تغییري در ماهیت جرم ایجاد نمی

 تنقیح مناط .2.1.3

هاي استنباط حکم شرعی است کــه در آن بــا اجتهــاد و در نظر اصولیان تنقیح مناط یکی از شیوه
شــود تــا نظر، علت حکم از دیگر اوصاف غیردخیل که در نص شرعی آمده اســت، تمییــز داده می

ها وجود دارد، سرایت داد. بدین وسیله بتوان حکم یادشده را به دیگر مواردي که علت حکم در آن
 بــه  توجــه  بــا  توان جرم بودن قوادي اهل ذمه را احراز کرد؛ زیــرا قــوادياز طریق تنقیح مناط می

ماننــد روایــت نبــوي و   روایــاتی  در.  اســت  حد  مستوجب  و  حرام  مختلفی  دلایل  به  وارده  روایات
حرمت عمل قوادي و اجراي حــد و وعیــد   –که در مبحث پیش گفته شد    –سنان  بنروایت عبداالله

سخط الهی در دنیا و آخرت بر قواد، به مناط و ملاك جمعی است که قواد میان افراد بــراي اعمــال 
دهد. در این روایات قطعی و مسلّم است که ملاك یادشده (جمع میان افراد براي نامشروع انجام می

عمل نامشروع) براي مسلمان یا غیرمسلمان موجود اســت و بــر غیرمســلمان نیــز قــوادي اطــلاق 
ها، ارتکاب فعل حرام و مستوجب حد است و دربــاره شود و علت اصلی این احکام و مجازاتمی

 شود.  هر فردي که در بلاد اسلامی مرتکب چنین افعالی بشود، جاري می

 قوادي غیرمسلمان  مجازات .2.3

حــد  مســتوجب قــوادي اکنون باید دید که آیا شرایط  شخص ذمی،  قوادي  بودن  جرم  احراز  از  پس
وجود دارد تا بتوان غیرمسلمانان را مشمول مجازات مقرر   غیرمسلمان نیز  قوادي  براي مسلمان، در

توان رکن مادي و روانی جرم قوادي را در شخص دیگر، آیا میعبارتدر قانون و شرع دانست؟ به
 قــانونی رکــن کــه – 1392 مصوب سال  اسلامی  قانون مجازات  242  ماده  ذمی احراز کرد و تحت

 ســپس  و  تازیانــه  ضربه  هفتادوپنج  اجراي  این قوادي را   مجازات  –دهد  می  تشکیل  را   قوادي  جرم
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 دانست؟  –دوم  بار در البته  –زندگی محل از تبعید
انــد: «یســتوي دهد که فقیهان امامیه فقط اکتفا به این عبــارت کردهتتبع در منابع فقهی نشان می

)؛ یعنــی در احکــام قیــادت، مســلمان و کــافر 149، ص.  4ق، ج1408المسلم والکافر» (حلى،  فیه
اند و فقط برخــی فقیهــان  مساوي هستند. ایشان درباره اجراي حد بر قوادي اهل ذمه سکوت کرده

)، بــر 427ق، ص.  1417) و حلبــی در غنیــه (515ق، ص.  1415مثل  شریف مرتضی در انتصار (
 ).400، ص.  41ق، ج1404اند (نجفى، این نظر اجماع دارند و مستند آن را ادله اطلاق ذکر کرده

براي امکان بهره جستن از اطلاق ادله لازم است ادله مورد استناد از ناحیه فقیهان بــراي حکــم 
توان قوادي شخص ذمــی را مشــمول حکــم قوادي گفته شود تا بتوان گفت از اطلاق کدام دلیل می

قوادي مسلمان دانست. در مباحث پیش رو ادله مورد استناد گفته و چگونگی استدلال بــه اطــلاق 
 شود.ها نقد و بررسی میآن

 سنانبناطلاق روایت عبداالله. 1.2.3

 وارد  قــواد  مجــازات  تعیــین  در مقام  سنان است کهبناز ادله یادشد براي حد قوادي، روایت عبداالله
است. متن این روایت در مبحث پیشین آورده شد. در تبیین اطلاق روایت بایــد گفــت کــه در   شده

المــذکر والأنثــى حرامــا». در ســخنان امــام المؤلّــف بینســنان آمــده اســت: «ذاكبنعبداالله  روایت
 مــرد  و  زن  میــان  دلال جنســی،  عنوانبه  که  السلام) قواد چنین توصیف شده که او کسی است(علیه
 و  تازیانــه  ضــربه  هفتــادوپنج  اجــراي  کند و بعد فرموده است که حدش،جمع می  زنا  ارتکاب  براي
قــواد مســلمان و   شــامل  روایت (اطــلاق لفــظ مؤلّــف)  این  اطلاق.  است  محل زندگی  از شهر  تبعید

 تردیــدي  و  کنــد  مرد  و  زن  میان  جمع  که  کسی است  درباره  راوي  پرسش  زیرا   شود؛غیرمسلمان می
 مــرد و  زن  میــان  جمع  که  کسانی است  ازجمله  گذشت،  که  طورهمان  قواد غیرمسلمان نیز  که  نیست

 میان مسلمان و غیرمســلمان فرقی عقلا نظر از دو  آن  کردن  جمع  در  که  است  بدیهی.  کندمی  حاصل
 .شودمی قواد اهل ذمه نیز شامل  روایت  این اطلاق  روازاین.  نیست

داشــته  همــراه بــه زیــر شرح به اشکالاتی نظر بدو در  است  ممکن  اطلاق این روایت  به  تمسک
 باشد.

اشکال نخست: به عقیده بسیاري از اصولیان، براي استفاده از اطلاق بایــد بــه قــرائن خــارجی 
هــا از لفــظ تــوان بــه کمــک آنترین قرائنی هستند که میتمسک جست و مقدمات حکمت از مهم
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). نخســتین مقدمــه از مقــدمات 267، ص.  1، ج1392مطلق، استفاده اطلاق کرد (قافی و شریعتی،  
حکمت این است که متکلم در مقام بیان باشد؛ یعنی باید احراز شود که گوینده درصدد بیــان تمــام 
منظور و مقصود خویش براي شنونده است تا شنونده با دریافت تمام مقصود او از مــراد وي آگــاه 

الســلام) در مقــام بیــان اصــل ). در روایت ابن سنان، امــام (علیه528، ص.  1تا، جشود (نایینی، بی
رو هدف امام این بوده است که تنها راوي را از اصل نظر تشریع و قانون و حکم قوادي است. ازاین
وجه در مقام بیان جزئیات و خصوصــیات مــرتبط بــا هیچو حکم خود درباره مسئله آگاه کند و به

توان به اطلاق ایــن روایــت مسئله نبوده است. بنابراین، امام در مقام «اهمال و اجمال» است و نمی
 استناد کرد.

گفت تردید در مقام بیان بودن امام در این روایت مانع از تمسک   باید  بالا  اشکال  پاسخ  مقام  در
به اطلاق آن نیســت؛زیرا در مــوارد شــک و تردیــد بــه عقیــده اصــولیان بایــد بــه اصــل عقلایــی 

کنــد کــه در ). این اصل عقلایی اقتضا می574ق، ص.  1421الاطلاق» متوسل شد (ناییینی،  «اصالۀ
 گویی نیست.چنین مواردي فرض شود که امام در مقام بیان تمام مراد است و درصدد اهمال

اشکال دوم: یکی از مقدمات حکمت نبود قرینه بر تقیید است. در روایــت بــالا از اینکــه راوي 
السلام) درباره حد قوادي پرسیده است، قرینه بــر ایــن اســت کــه سنان از امام (علیهبنیعنی عبداالله

الســلام) دربــاره احکــام مســلمانان موضوع پرسش، مسلمان است و معمولاً اصــحاب ائمــه (علیهم
السلام) نیز دربــاره حکــم قــوادي دهد که پاسخ امام (علیهرو این قرینه نشان میپرسیدند. ازاینمی

 شود.مسلمان بوده است و شامل قوادي اهل ذمه نمی
در پاسخ این اشکال نیز باید گفت که منظور از نبود قرینه در اینجا، قرینه متصــل اســت کــه در 
صورت وجود قرینه متصل همراه لفظ مطلق، مانع از انعقاد اطلاق خواهد بــود، امــا قرینــه منفصــل 
چنین نیست و قرینه یادشده در مناقشه، بر فرض قرینه بودن آن، قرینه منفصل است که در مرحلــه 

 ).408، ص.  6، جب  1381انعقاد اطلاق دخالتی ندارد (فاضل لنکرانی، 
اشکال سوم: کلمه «المؤلّف» که در روایت به کار رفته است، انصراف بــه فــرد مســلمان دارد و 

شود. این انصراف لفظ مطلق به برخی از مصادیق آن مانع از اطلاق اســت و شامل غیرمسلمان نمی
 توان شامل قوادي اهل ذمه دانست.حد یادشده در روایت را نمی

در پاسخ باید گفت که اولاً، لازم است منشأ انصراف ادعاشده بیان شود. ثانیاً، انصراف با توجــه 
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کــه شــود؛ چنانبه منشأ پیدایش آن داراي مراتبی است که تنها در برخی مراتب مانع از اطــلاق می
منشأ انصراف این باشد که برخی مصادیق معنایی بیش از دیگر مصادیق در خارج یافــت شــود یــا 

شود. ایــن شنونده با برخی مصادیق بیش از بقیه ارتباط داشته باشد، به آن انصراف بدوي اطلاق می
نوع انصراف مانع اطلاق نیست. براي مثال، در کشور ما لفظ مسلمان انصراف به شیعه دارد، اما ایــن 

کــه منشــأ انصــراف کثــرت اســتعمال باشــد؛ انصراف بدوي است و مانع از اطلاق نیست، امــا چنان
که در اثر کثرت استعمال یک لفظ در برخی مصادیق، بین آن لفــظ و آن مصــداق خــاص، طوريبه

یابد. ایــن نــوع انصــراف اي که آن لفظ در آن معنا ظهور میگونهشود؛ بهعلاقه و مناسبتی ایجاد می
). بــر اســاس مطالــب یادشــده، بــراي 272، ص. 1، ج1392مانع از اطلاق است (قافی و شریعتی، 

ویژه در عــرف خــاص تشخیص وجود انصراف و تمییز نوع آن باید به کاربرد عرفی «المؤلــف» بــه
مراجعه کرد. درنهایت، باید گفت در فرض وجود انصراف با توجه به وجــود مصــادیق مســلمان آن 

خاطر ارتباط بیشتر مخاطــب بــا مصــادیق بیش از دیگر مصادیق (غیرمسلمان) در عصر راوي یا به
 مسلمان آن، انصراف یادشده بدوي است و مانع از اطلاق نیست.

 در متــیقن قــدر  فقدان  احراز  اطلاق،  به  تمسک  مقام  در  حکمت  مقدمات  از  اشکال چهارم: یکی
 در قــوادي از قدر متــیقن عنوانبه مسلمان  اگر قوادي  سنان،بنعبداالله  روایت  است. در  مقام تخاطب

باشد، وجود این قدر متیقن مانع از استناد به اطلاق لفظ )  السلامعلیه(  امام  و  راوي  بین  تخاطب  مقام
 در روایت است.

هاي اصولی براي قدر متیقن دو منشأ گفته شــده شود که در کتابدر پاسخ اشکال بالا گفته می
 است.  

الف. قدر متیقن خارجی: گاهی شنونده به دلیل عقلی یا دلیل دیگري خــارج از لفــظ، اطمینــان 
، 1392یقین مشمول حکم مورد نظر هســتند (قــافی و شــریعتی، یابد که برخی مصادیق مطلق بهمی
زنــد و گونه ضرري به اطــلاق نمی). این نوع قدر متیقن به عقیده عالمان اصول هیچ275، ص.  1ج

 ).287، ص.  1412مانع از استفاده اطلاق از لفظ نیست (خراسانی،  
وگو از دلالت و ب. قدر متیقن در مقام تخاطب: در این نوع، قدر متیقن در مقام محاوره و گفت

، ص. 1ق، ج1421شود نه از قرائن و امارات خارج از کلام (نایینی،  ظهور کلام گوینده استفاده می
). در میان اصولیان، آخوند خراسانی این نوع قدر متیقن را مانع از تمسک بــه اطــلاق دانســته 575

بر مقدمات حکمت باید قدر متــیقن در است. به عقیده ایشان براي استفاده اطلاق از یک لفظ افزون
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شــدت مــورد ). ایــن عقیــده به287، ص.  ق1412مقام تخاطب نیز وجود نداشته باشد (خراسانی،  
انتقاد عالمان دیگر قرار گرفته است و بسیاري از آنان وجود قدر متیقن در مقام تخاطب را تنها در 

ق، 1421اند که باعث انصراف لفظ به برخی مصــادیق شــود (نــایینی، صورتی مانع از اطلاق دانسته
 ).73، ص.  . الفتا؛ خمینی، بی575، ص.  1ج

باشــد، تنهــا  کلام متکلم از مستفاد و تخاطب  مقام  در  اگر  متیقن  قدر  حال در روایت مزبور، این
اما بر مبناي بسیاري از عالمان دیگر با انصراف  است، وارد  مزبور  بر مبناي آخوند خراسانی مناقشه

طور که در مناقشه سوم یاد لفظ روایت به قوادي مسلمان، مناقشه مزبور وارد خواهد بود، اما همان
 شد، انصراف لفظ در این روایت به برخی مصادیق بدوي است و مانع از تمسک به اطلاق نیست.  

توان نتیجه گرفت کــه بــا وجــود تمــام طور خلاصه میهاي آن، بهبا توجه به اشکالات و پاسخ
ماند که حکم یادشده در این روایت، اطلاق سنان، تردیدي نمیبنمقدمات حکمت در روایت عبداالله

شود و اختلاف دین و مذهب و دیگــر خصوصــیات دارد و شامل قوادي مسلمان و غیرمسلمان می
 تأثیري در تغییر حکم یادشده نخواهد داشت. 

 اجماع فقیهان   .2.2.3

اي که بر حد قوادي اقامه شده، اجماع فقهاي امامیه است. در اینجا برخــی از عبــارات یکی از ادله
نویسد شود. شریف مرتضی در انتصار چنین میاند، بیان میفقیهانی که ادعاي اجماع در مسئله کرده

« از آن چیزهایی که مختص امامیه است قول بر اینکه هر کسی که بر او بینه اقامه شــود کــه جمــع 
بین مردان و زنان یا مردان و پسر بچه ها براي فجور نموده است، واجب است که هفتادوپنج ضــربه 

ق، ص. 1415شلاق بخورد... . دلیل ما در این حکم اجماع طایفه امامیه است» (شــریف مرتضــى،  
الطائفــۀ» دارد «کــل ذلــک بــدلیل اجماع). حلبی نیز پس از ذکر حکم یادشده چنین بیان مــی515

الجمیــع علــى ان ). عبارت شریف مرتضی در انتصار چنین است: «اتّفق427ق، ص.  1417(حلبى،  
کــه از ). چنان422، ص. 14ق، ج1413حدّالقیادة مطلقا خمــس و ســبعون جلــدة» (شــهید ثــانى، 

عبارات پیداست، مجازات حدي قوادي (هفتادوپنج ضربه شلاق) مورد اتفــاق همــه فقهــاي امامیــه 
هاي قوادي مانند تبعید (نفی)، سر تراشیدن (حلــق) و اشــتهار میــان مــردم است، اما دیگر مجازات

ها از مجال این جســتار خــارج اســت و فرصــت (شهرة) مورد اختلاف فقهاست که پرداختن به آن
تــوان مجــازات طلبد. اکنون پرسش این است که آیا با تمســک بــه ایــن اجمــاع میاي میجداگانه
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 یادشده را درباره قوادي اهل ذمه جاري کرد؟
آنچه در پاسخ به این پرسش باید گفته شــود، ایــن اســت کــه اجمــاع یــک دلیــل غیرلفظــی و 

توان به اطلاق یا عموم اصطلاح یک دلیل «لبیّ» است. پس باید به قدر متیقن آن اکتفا کرد و نمیبه
توان درباره بناي عقلا هم مطرح کــرد کــه بنــاي عقــلا ماننــد آن استناد جست. همین پاسخ را می

توان از سیره عقلا اجماع دلیل لبیّ و فاقد عموم و اطلاق است. بنابراین، درباره قوادي اهل ذمه نمی
 استفاده و مجازات قوادي مسلمان را جاري کرد.

 تنقیح مناط .3.2.3

 اســت  مناط  تنقیح  کرد،  ثابت  ذمه را   قوادي اهل  بر  حد  اجراي  آن  واسطهبه  توانمی  که  دلیل دیگري
شود که اجــراي می  دانسته  سنانبنعبداالله  روایت  به  مراجعه  که در مبحث پیشین توضیح داده شد. با

حد و مجازات دنیوي قواد به مناط و ملاك جمعی است که قواد میان افراد براي عمل نامشروع زنا 
دارد و مجــازات مقــرر بــراي   وجود  نیز  ذمه  قوادي  در  این جمع  که  نیست  انجام داده است و شکی

 توان براي قواد ذمی نیز جاري کرد.قواد مسلمان را می
 ذمــی  قواد  توانمی  بلکه  اثبات کرد،  را   قوادي ذمی  بودن  جرم  توانمی  تنهانه  مناط  تنقیح  راه  از 

 .دانست حد مستوجب را 

 . شبهه قاعده درء و  ماهیت جرم قوادي غیرمسلمان4

بخش این جستار ذکر دو نکته مهم است که براي تکمیــل موضــوع بحــث ضــروري بــه نظــر پایان
 رسد.می

قانون مجــازات اســلامی   122اي است که با توجه به قاعده درء و ماده  نکته نخست، دفع شبهه
انگاري قوادي غیرمسلمان اینجا نیز ممکن است در جرم مطرح شود.  ممکن است درباره همه جرائم

توان بــه قاعــده درأ و مــاده یادشــده تمســک و اجراي حد بر وي، شک و شبهه ایجاد شود که می
 جست و از شخص ذمی حد را ساقط کرد. 

 جزایــی  فقــه  ابــواب  در  قاعــده درء، قاعــده اختصاصــی  شــودمی  گفتــه  پاسخ اشکال بــالا  در
 حــد  اجراي  دانستن  منتفی  و  قاعده  به این  تمسک  که  دانست  باید  منتها  است  حدود  خصوص باببه
 باشــد.  ســنان وجــود نداشــتهبناطــلاق روایــت عبداالله  ناحیه  از  شمولیتی  هیچ  که  است  صورتی  در

درء در ما نحــن فیــه نیســت.   قاعده  به  تمسک  براي  وجهی  آن،  شمولیت  و  اطلاق  احراز  با  روازاین
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توان حد را بر قواد غیرمسلمان جاري بنابراین، با اثبات اطلاق روایت یادشده و نیز تنقیح مناط می
 کرد.  

قــوادي شــخص   آیا  که  نکته دوم، ابهامی است که درباره ماهیت قوادي غیرمسلمان وجود دارد
در   قــوادي  آیــا  دیگر،عبارتبــه  شــود؟می  شمرده  مطلق  جرمی  یا  است  نتیجه  به  جرمی مقید  ذمی،

 جمــع  صرف  اینکه  گیرد یا  صورت  نیز  لواط  یا  زنا  جمع،  برافزون  که  شودمی  حد  مستوجب  صورتی
 حــد  اجــراي  در  نشــوند،  آن  هرچند مرتکــب  لواط  یا  زنا  براي  هاآن  ساختن  مرتبط  و  طرفین  میان

است؟ درباره ماهیت قوادي شخص مسلمان نیز ابهام و پرسش بالا مطرح اســت   شخص ذمی کافی
طور که در سطور پیشین اشاره شد، فقیهان درباره قوادي شخص ذمی به ). همان1395نژاد،  (حسین

اند چه رسد به اینکه درباره ماهیت آن عبارت «تساوي بودن حکم مسلمان و کافر ذمی» اکتفا کرده
و فقهــاي معاصــر   از فقهــا  متــأخران  و  بحث کرده باشند. درباره ماهیت قوادي مسلمان میان قــدما

 قــواد بــر حــد اجــراي  که ظاهر عبارت قدما و متأخران مقتضــیطورينظر وجود دارد؛  بهاختلاف
)، اما جمعــی از 160، ص. 2ق، ج1427نگیرد (موسوي اردبیلی،   صورت  یا لواط  زنا  هرچند  است،

فقهاي معاصر در پاسخ به استفتا درباره این پرسش در فرض تحقق نیافتن وطــی و نزدیکــی، حــد 
گذار اسلامی نیز با تبعیت از فقیهــان ). قانون3، ص.  1395نژاد،  اند (حسینقوادي را جاري ندانسته

حد قوادي منوط به تحقق قانون مجازات اسلامی مقرر داشته است «  242ماده    1معاصر در تبصره  
 ».این قانون است  244در غیر این صورت عامل مستوجب تعزیر مقرر در ماده   .زنا یا لواط است

طلبــد (بــراي مطالعــه بیشــتر ر.ك بــه: اظهارنظر درباره پرسش بالا تحقیق و مجال دیگري می
توان گفت قاعده درء و احتیاط در دما و اصل صورت خلاصه می)، اما به3، ص.  1397نژاد،  حسین

که شخص ذمی مبــادرت کند که درصورتیاحتیاط و نیز مقتضاي بناي حدود بر تخفیف، ایجاب می
به جمع کردن میان زنان و مردان براي جرائم زنا و لواط کند، اما در عمــل جــرائم یادشــده تحقــق 

 نیابد، مستوجب حد قوادي نیست و تنها مستوجب تعزیر خواهد بود.

 گیرينتیجه

هــا، توان با استناد به اصــل قــانونی بــودن جــرائم و مجازاتدانان نمیبنا بر نظر بسیاري از حقوق
قوادي اهل ذمه را جرم تلقی و مرتکب آن را مجازات کرد، اما با توجه به مقتضــاي بنــاي عقــلا و 

توان جرم بودن قوادي غیرمسلمان (شخص ذمی) را ثابت کرد. همچنین، با تمســک تنقیح مناط می
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گیــري از ایــن روایــت ها و موانــع موجــود در اطلاقسنان و رفع چالشبنبه اطلاق روایت عبداالله
 شخص ذمی جاي قوادي حد در  مستوجب  قوادي  شرایط  وجود  شأنیت  توان نتیجه گرفت که درمی

 شــخص  دلال جنســی  زیــرا   داشت؛  نخواهد  تأثیري  فعل،  تغییر دین عامل  و  نیست  ايشبهه  و  شک
 را   هــاآن  لواط،  یا  زنا  نامشروع  اعمال  براي  افراد  کردن  جمع  قصد  با  که  است  مختاري  و  عاقل  بالغ،

 مــاده  تحــت  توانمی  و  نیست  شکی  روانی  و  مادي  رکن  احراز  در  بنابراین،  کند.می  جمع  با یکدیگر
 دهــد،می  تشــکیل  را   قــوادي  جرم  قانونی  رکن  که  1392  مصوب سال  اسلامی  قانون مجازات  242

 بــار در البتــه -زندگی محل از تبعید سپس و تازیانه ضربه هفتادوپنج  اجراي  این قوادي را   مجازات
 تــوانمی غیرمســلمان، قــوادي بودن جرم اثبات برافزون مناط  تنقیح  راه  همچنین، از  .دانست  -دوم  

  .کرد  قواد غیرمسلمان ثابت بر نیز را  حد  اجراي
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