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 چکیده

تکامل نفس    هایعشق که ابتهاج حاصل از حضور ذات زیبا و بر دو قسم حقیقی و مجازی است، یکی از راه 

و عشق مجازی حبّ و اشتیاق به غیر    ، شود. عشق حقیقی همان حبّ شدید به ذات و صفات الهی محسوب می 

 عاشق  نفس   جوهری   سینا مشاکلت نگاه ابن   در شود.  می خود به دو نوع نفسانی و حیوانی تقسیم   که ذات اوست  

  عشق مبدأ    نیز   ملاصدرا   حیوانی.   عشق مبدأ    حیوانیْ  شهوت   و   و خواهش لذت   است   عشق نفسانی مبدأ    قْمعشو   و 

را    .است دانسته   باطنی   و   ظاهری   های زیبایی   تمثّل   و   استحسان   ازطریق   معشوق   و  عاشق   نفس   اتحاد نفسانی 

برای وصول به    ی راه   عنوان به تواند  می شود،  نفسانی سبب تلطیف سرّ در فرد عاشق می   که عشق مجازیِازآنجا 

سینا کمال حقیقی ابن دید  نماید. از می ی دریافت کمالات متعالی چراکه روح را آماده  شود؛ عشق حقیقی استفاده 

  صدرالمتألهین حقایق هستی است.    ی ی همه واسطه انسان وصول تام به خدا و اتصال به کمالات حقیقی و درک بی 

نحو مبسوط به تبیین نیز با تمسک به سه اصل تشکیک در وجود، حرکت جوهری و اتحاد عاقل و معقول، به 

. ستاندن خودبینی، است کرده تکاملی وجود انسان پرداخته و کمال نهایی انسان را وصول به مقام فناء فی الله معرفی 

انگیز باطنی و ابتهاج ایجاد شجاعت برای عاشق، ایجاد نیروی سخاوت، تکمیل نفس و بروز استعدادهای حیرت 

 ازجمله ثمرات عشق است.  

  ملاصدرا   ، سینا ابن ،  کمال   عشق،   واژگان کلیدی:

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 f.soleimani@isu.ac.ir                 . دانشیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه امام صادق )ع(. تهران، ایران.         1

 (. مسئول )نویسندهارشد فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه امام صادق )ع(. تهران، ایران. کارشناسی یآموخته. دانش2
zahramkarimi22@gmail.com 
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 مقدمه 

یکی از طرق  دستیابی به سعادت   عنوان به عشق نیز    اسلامی علاوه بر عقلْدر فلسفه و عرفان  

که درحقیقت   گویند   «عشق » است. میل مفرط و شوق شدید به چیزی را  شده   و حقیقت شناخته 

عشق را عین   صدرالمتألهین   . ( 252، ص.  10ج  ، تا بی ،  منظور ابن ) ی اعلای محبت است  درجه 

مراتب هستی شدت و   یداند و معتقد است در همه دو را عین حسن و جمال می   وجود و هر

شود عشق به دو نوع حیوانی و متعالی تقسیم می   آثار فیلسوفانْ  یضعف وجود دارد. طی مطالعه 

عشق متعالی است. در این پژوهش   ، دارد   اثر بر استکمال و تعالی روح انسان  مستقیماً  و آنچه که  

نامی  فیلسوف  از دیدگاه دو  آن  فلسفی عشق، هویت و ماهیت  بررسی مفهوم  و ابن   به  سینا 

یعنی حکمت متعالیه و مشا، انواع و آثار   اسلامی  ی فلسفه صاحبان دو مکتب مهم    ، ملاصدرا 

 است.شده عشق در نفس عاشق و نقش آن در استکمال و تعالی روح انسان عاشق پرداخته 
 تحقیق   ی پیشینه 

سه  ی پرداختن به موضوع عشق را در این است که نحوه   ، خورد می چشم آنچه در تحقیقات به 

 توان جاداد: می   کلی  ی دسته 

ای از مواضع مختلف فکری آمیزه صورت  به   عشق ها  آن   که در آثار   اند اول افرادی    ی دسته 

عطف الألف المألوف علی »در کتاب    ( ق 390)   مثال ابوالحسن دیلمی عنوان به است؛  شده عرضه 
المعطوف  عرفانی   «اللام  و  ادبی  فلسفی،  فقهی،  مختلف  جهات  از  را  عشق  موضوع 

 یاین کتاب را نخستین اثر در ادبیات عرفانی دانست که به شیوه توان  می .  است نموده بررسی 

 است.کرده ی سرشت عشق و ماهیت الهی و انسانی آن بحث علمی درباره 

بارز   های . از نمونه اند کرده کردی فلسفی بررسی که عشق را با روی  اند دوم گروهی    ی دسته 

 «العشق   ة رسال » های  ترتیب در کتاب برد که به سینا و شیخ اشراق نام   توان از ابوعلی این گروه می 
روی   «حقیقة العشق  ي ف   ة رسال » و   با  را  و سرشت عشق  بررسی ماهیت  فلسفی  . اند کرده کردی 

به می  ف   توان  القلوب  الغیوب«  ی »مشارق انوار  فیروزانی )ابن   از  مفاتح اسرار  ( 699-605دباغ 

 کرد.سومین کتاب برجسته در این زمینه اشاره  عنوان به 
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 نمادین صورت  به   ثار عشقآ در این    اند.پرداخته ق  عش   به  گیری عرفانی سوم با جهت   یدسته 

ق( صاحب نخستین و 520است. احمد غزالی )شده بر ادراکات ذوقی و کشفی بررسی و مبتنی 

با عنوان  معروف  این زمینه   «العاشقین   عبهر »اما کتاب    ؛ است   «سوانح العشاق » ترین کتاب در 
اثری است که در این زمینه به نگارش ترین ترین و جذاب ( مهم ق 606روزبهان بقلی شیرازی )

بین خالق و مخلوق   ی به رابطه   منظم خاص و    ی در این کتاب با چهارچوب وی    . است مده آ در 

 است.پرداخته 

 . اند متعددی به موضوع عشق و متعلقات آن پرداخته   های نامه طور کلی مقالات و پایان ه ب 

پایان   است که   این حقیقت    ، اند گذری به نقش عشق در تعالی نفس زده   اگرچه بعضی از منابعْ

طور به   ( 1399)   »نقش عشق در استکمال نفس انسان با تکیه بر آراء ابن سینا و ملاصدرا«  ی نامه 

 باشد.این مقاله مستخرج از آن می  که است تری به این مسئله پرداخته و جامع مبسوط  

 کنیم:می اشاره  ، اند شده باره مطالعه در اینجا به برخی از منابع مرتبط که دراین 

طور کلی به   ( 1386)  خسروپناه   دکتر  ی نوشته   «ی اسلام عشق در حکمت    ی »فلسفه   ی . مقاله 1

کرد تاریخی  است و از جهاتی روی ملاصدرا پرداخته   یبه تعریف و تبیین ماهیت عشق در فلسفه 

 است.نشده طور مجزا و مبسوط به نقش عشق در تعالی نفس اشاره به در آن    دارد و 

به   ( 1393)  کوشش دکتر فاطمه سلیمانی به   «ی انسان   کمال   ی سوبه   ی ق ی طر عشق » . در مقاله 2

تعالی انسان با روی   تأثیرنقش و   سینا و ملاصدرا کرد تطبیقی بین آراء ابن عشق در کمال و 

دو فیلسوف در تحلیل   این   با بیان آراء   مبسوط   طور به   حاضر   در پژوهش ما  اما    ؛ استشده پرداخته 

 .ایم پرداخته انواع عشق و پیامدهای عشق حقیقی در نفس انسان به این مسئله  

 هایقلم سید مهدی امام جمعه به جنبه به   «شناسی ملاصدرا هنر در عشق   ی فلسفه » . کتاب  3

با روی ی و هنری عشق پرداخته خت زیباشنا  انسانی  تعالی نفس  به نقش عشق در  کرد است و 

 است.نشده اشاره  پژوهش حاضر  فلسفی 

مقاله 4 در  ملاصدرا»   ی .  و  افلاطون  دیدگاه  از  مطلق  زیبایی  و  حقیقی   ینوشته   «عشق 

محمدکاظم علمی سولا و زهرا محمدی محمدیه به تبیین عشق حقیقی و زیبایی مطلق و ارتباط 
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ها آن   ه و به اقسام و انواع دیگر عشق و آثار شد ه این دو با خدا ازنظر افلاطون و ملاصدرا پرداخت 

 است.ای نشده در نفس انسان و تعالی آن اشاره 

قلم محسن به   «بررسی انتقادات ملاصدرا بر او سینا و  مراتب عشق نزد ابن »   ی . در مقاله 5

سینا با گذری به انتقادات به انواع و مراتب عشق از دیدگاه ابن   حبیبی و حسین عطایی منحصراً

پرداخت نسبت ملاصدرا   او  آراء  را ه شد ه به  حاضر  پژوهش  نگاه  و  بسط  است  روشن  و  است 

 .گیرد دربرنمی 
 مفاهیم پایه .  1

ال اصلی لازم است ابتدا به بررسی مفاهیم و مبادی تصوری موردنیاز ؤس دهی به جهت پاسخ به 

پرداخته  ی عشق پراکنده درباره صورت  به   شود. حکیمان مسلمان در کتب فلسفیاین نوشته 

 صدرالمتألهینی این موضوع نوشته و  ی مستقلی درباره رساله   ( 1400)  اند. بوعلی سینا گفته سخن 

ی عشق با نظرات متضاد درباره در فلسفه است. پرداخته   ه آن نیز در جلد هفتم اسفار ب   ( 1368) 

گروهی   ی درحالی که به عقیده   ؛ عشق رذیلت است   زعم برخی فیلسوفانْیم. به ا   فیلسوفان مواجه 

و برخی دیگر آن را جنون   است   ای بیماری نفسانی از نگاه عده   . نفسانی است   ی دیگر فضیلت

کار   ند عشقْا   معتقد   دانند. برخی فیلسوفان عشق را همت نفس دانسته و برخی دیگر می   الهی 

اما حقیقت عشق آن است که تمام همت فرد منعطف به   ؛ بطالین فاقد همت و فاقد کار است 

یادآورد و  افتد، بسیار معشوق را به هیجان معشوق گردد، دائم به یاد او باشد، قلبش با یاد او به 

 .( 270، ص. 3ق، ج 1412)اخوان الصفاء،    باشد   او ب رسیدن به  و اسبا  محبوب درپی 
 ماهیت عشق  .  2

یک بیماری وسواسی شبیه   ی عشق را در زمره   «الطب   ی القانون ف » در کتاب    ( 2005)  سینا ابن 

 شخص   شود که در فکر خودْمی   . این حالت زمانی برای فرد حاصل آورد می حساب به مالیخولیا  

سبب شهوت یا غیرشهوت است. یا به   عاشق به معشوقمرد. کشش  بش شدت نیکو  را به   ی خاص

و بین غم و شادی دَوَران دارد. دیدار ناگهانی معشوق   است  حالات و رفتار فرد عاشق غیرطبیعی 

 تعریف ر این (. بناب 286 ص.  ، 2ج)  شود می  یا یادآوری او سبب بروز هیجانی خاص در عاشق 

که   عشقْ   سینا ابن  است  جسمانی  عوارض  با  همراه  روانی  بیماری  حیطه   یک  علم در  ی 
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اما تعریف او از عشق در کتاب »اشارات« ابتهاجی است که   بررسی است؛قابل »روانشناسی«  

در این   وی(.  149، ص.  1381سینا،  )ابن   شودمی   برای فرد با تصور حضور یک ذات حاصل 

حتی اگر   .به امور روحانی نیز هست چراکه ابتهاج مربوط   ؛است فلسفی داشته   ی کردتعریف روی 

حال شاید بتوان برای هر دو بااین   ؛، همراه شود شد ه گفت  ترپیش با همان تغییرات جسمانی که  

که روی  را تعریف  تعریف عام، عشق  در یک  اشتراک قائل شد و  دارند، وجه  متفاوتی  کرد 

 شود.می   برای عاشق حاصل   ، یا دیدار او و  که از یادآوری معشوق    دانستهیجانی  

کمال (  1368) ملاصدرا   به  شعور  نیز  و  ذات  یک  تصور  از  حاصل  ابتهاج  را  عشق 

ی افرادی که عشق را »افراط همچنین ایشان در اسفار گفته   . ( 152و    147ص.  )ص   کندمی تعریف 

البته معتقد است این تعریف نیاز به تبیین   ؛داند می   اند نیز تعریف نیکویی شوق به اتحاد« دانسته 

 فرماید: می  آید. ایشان لذا در مقام توضیح برمی   ؛ دارد 

عاشق و اتحاد آن با صورت و نفس معشوق و اتحاد در این تعریف یعنی صیرورت نفس  

شود  این اتفاق بعد از تکرر مشاهدات و یادآوری معشوق و شدت فکر درمورد او حاصل می 

 (.177، ص. 7، ج1368)ملاصدرا،   یابدمی  و صورت معشوق در نفس عاشق  تمثل 

 حاصله در نفس است که همین صورتْ   یبنابراین در تعریف ایشان عشق درحقیقت صورت   

 کند. می   نیازفرد را از حضور جسمی عاشق بی  که شود  معشوق بالذات محسوب می 
 اقسام عشق  .  3

  : نمود توان به چهار قسم جمادی، نباتی، حیوانی و انسانی تقسیم می   طور کلی عشق را به 
 عشق جمادی  .  1-3

ترکیبی از   ی زیرا هر ممکنی زوج   ؛ عشق در جمادات نیز وجود دارد   ( 1360)   سینا نگاه ابن   از 

لذا هر ممکنی   ؛ نقصان   أ خیرات و کمالات است و ماهیت منش   أ وجود و ماهیت است. وجود منش

ی به این شوق فطری و جبلّ   که مشتاق به خیرات و کمالات است    اش وجودی   ی سبب جنبه به 

 .)صص   عشق وجود دارد  وجودیْ  یجنبه سبب  به   لذا در جمادات هم   ؛ شود میگفته   «عشق » 

دارای   هر یک از بسائط و عناصر غیرحیْ نیز    (1368)  نگاه ملاصدرا  از  . ( 101- 102  و   376-375

موجودات  ی اثبات وجود عشق در همه  صدرالمتألهین البته   ؛ ( 154.  ، ص 7)ج  عشق غریزی اند 
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ای به شعور سینا که اشاره لذا معتقد است ابن   ؛ داند می ها  برای آن   را فرع بر اثبات حیات و شعور 

 رساند.اثبات تواند وجود عشق در این موجودات را به نمی  ، است این بسائط نداشته 
 عشق نباتی .  2-3

 گوید:می  ی عشق نباتی درباره   (1400)  سینا ابن 

و بر سه قسم   است ها  آن   برحسب طبیعت  این عشق  ر نباتیه وجود دارد و عشق در صوَ

شوق مبدأ    مغذیه است و نیاز به غذا   یقوه به  نمیه و تولید. قسم اول مربوط مغذیه، مُ  یاست: قوه 

و عشق مخصوص   ، منمیه سبب رشد   یقوه شود. عشق مخصوص به  می   برای رفع این حاجت 

 (. 380 . ص وجودآوردن موجودی مانند خود است )به تولید سبب شوق برای به 

معنا که اگر قاسر خارجی نباشد، حامل این عشق   این به   ؛ نباتات عشق طبیعی وجود دارد در 

گیرد؛ مانند سقوط سنگ از بلندی که  نمی تا وصول به غایت و رسیدن به مکان طبیعی خود آرام 

  (381.  )ص   گیرد نمی تا سکون در محل طبیعی خود و غایتش آرام   ، نکند اگر عاملی آن را منحرف 

ی اصلی نباتیِ تغذیه، منمیه و تولیدْ عشق مخصوص به خود را دارند.  هر کدام از سه قوه لذا  

ی  شود که نیاز به غذا هنگام استحاله می   ی تغذیه است، زمانی حاصل عشقی که مختص به قوه 

ی منمیه شوق برای رشد متناسب  مبدأ عشقِ مخصوص به قوه   شود.   مواد معدنی، در او حاصل 

 وجودآوردن موجودی مانند خود است.  ی تولیدْ شوق به است و مبدأ عشق مختص به قوه 

عشق در نباتات وجود »ین شرح است: ه ا عشق نباتی نیز ب   دربابِ  ( 1386)  سخن ملاصدرا 

 (. 166-165  . ، صص 7)ج   «شود می   نباتی به نوع طبیعی از نفس نباتی صادر   ی قوه دارد و عشق  
 عشق حیوانی .  3-3

 فرماید: می (  1360)  سینا ابن 

در اینکه هر یک از قوای حیوانی به    دی نیست زیرا تردی   ؛ عشق در نفوس حیوانی وجود دارد 

برای انجام آن کار، همان عشق غریزی است  ها  آن   ق است و مشوّکرده انجام عملی اختصاص پیدا 

   . ( 102- 101  . )صص   .«در بدن حیوان بیهوده خواهدبود   ه و اگر این عشق نباشد وجود آن قو 

 :شرح است به این   ی این قسم درباره (  1368) سخن ملاصدرا  

 ترین امور است. ه شد ه حیوانی شهوانی از شناخت   ی قوه مردم عشق و شوق   ی نزد عامه در    
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گانه صادره از قوای تغذیه، رشد و تولید نفس حیوانی اشرف از نفس نباتی است و افعال سه 

عینه ه شود. معشوق نفس حیوانی ب می نحو اشرف از نفس حیوانی صادر که در نفس نباتی بود، به 

با این تفاوت که افعال صادره از این نفوس برخاسته از اختیار   ، معشوق نفس نباتی است همان  

 .( 166-165.  ، صص 7ج )   طور طبیعی استبرخلاف نفوس طبیعی که افعالشان به   ؛ و اراده است 
 ی انسان   عشق .  4-3

انسانی   تقسیم است دو قسم مجازی و حقیقی    دارای عشق  این  متعلَّق عشق  .  برحسب  بندی 

 گویند. متعلَّق این عشقْ می   «عشق حقیقی » . اشتیاق و حب شدید به ذات و صفات الهی را  است 

عشق حقیقی همان محبت  »گوید:  می   ( 1368)  صدرالمتألهین حضرت مبارک باری تعالی است.  

اشتیاق و   . ( 174، ص.  7)ج   .«هستنداینکه فعل او    ازحیثِ  است،   به ذات، صفات و افعال الهی

شود. عشق انسانی می   محسوب   «عشق مجازی» گیرد  می حبی که به غیر از ذات احدیت تعلق 

به  ب شکل مبدأ    لحاظ مجازی  تقسیم   ه گیری  حیوانی  و  انسانی  قسم  تعاریف گردد.  می دو  در 

مشاکلت و سنخیت نفس عاشق   عشق نفسانی یا عفیفْ  عشق در مبدأ  ( ه.ق 1403س ) الرئیشیخ 

شود. این نوع از عشق می   و معشوق در جوهر است و شمایل معشوق، سبب تحسین عاشق 

به معشوق و فارغ از اشتغالات گردد و توجه عاشق معطوف می   ت و لین نفس ت، رقّسبب شفقّ 

 (. 383، ص. 3)ج  گردد. می   دنیوی 

مشاکلت جوهری نفس عاشق و معشوق   عشقْاین  مبدأ  »  فرماید:می   نیز (  1368)  ملاصدرا 

است و شمائل معشوق که صادر از نفس اوست و نیز اعتدال مزاج و حسن خلق او سبب 

در ساحت عشق انسانی تقسیم جامعی   وی   . ( 173-174  . ، صص 7)ج   «. گردد می   جذب عاشق 

این تقسیم را برد و  می نام   «وسط و عشق اکبرعشق اصغر، عشق اَ»دهد و از سه نوع  می ارائه 

 شمارد. ی تمامی اقسام عشق برمی جامع و دربرگیرنده 

شهوت حیوانی و طلب لذت از   ی عشق حیوانی آلوده مبدأ   آمده   ( 1403)   در سخنان بوعلی 

به شیوه  اندام، رنگ و خلقت معشوقْ   ی معشوق  تناسب   چهارپایان است و حسن صورت، 

 کرده و اکثراً پیدا نفس اماره غلبه   زیرا در این نوع از عشق غالباً  ؛نماید می عاشق را به خود جذب 
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 تقابل با نوع اولْ راین قسم از عشق د   . ( 383، ص.  3) ج  با فجور و حرص بر آن مقارن است 

 گوید:می   نیز در تعریف این قسم از عشق   ( 1368)   صدرالمتألهین .  است غیرعفیف و آلوده    ی عشق

شهوت بدنی و طلب لذت بهیمیه است و صورت ظاهری، رنگ و بدن معشوق   این عشقْمبدأ  

همراه با فسق و فجور    این عشق است و اکثراً  خواستار نفس اماره    جاذب فرد عاشق است. غالباً

 . .( 174، ص.  7)ج   همراه خواهدبود 

 عشق بالذات و بالتبع.  4

سینا و ملاصدرا است، تقسیم عشق به بالذات و بالتبع مورداتفاق ابن   تقسیم دیگری که ظاهراً

به  ایشان سمت است.  به اعتقاد  بالذات از موجود سافل و اسفل  سوی وسوی عشق همواره و 

پس چنانچه ازطرف موجود عالی و مافوق به موجود اسفل و مادون   ؛ موجود عالی و کامل است

اساس عشق براین   ؛بود شود، این التفات بالعرض و ازباب تطفّل و ترشح خواهد ورزیده عشق 

بر این باور است که از آن جا که   ( تا بی )   سینا . ابن است خداوند به موجودات از باب تطفّل  

هر مخلوقی است و نظام آفرینش نیز چون از خیر مطلق یعنی حضرت حق تبارک مبدأ    خداوند، 

است، پس باید چنین نظامی معشوق بالعرض خداوند گرفته و تعالی، سرچشمه گرفته و نشأت  

نیز ضمن اذعان به این مطلب، آن را از مسائل   ( 1368)   صدرالدین شیرازی  . ( 390)ص.    باشد 

دانسته  فلسفی  دقیق  و  مهم  که   ، بسیار  بوده  این  اسلافش  افتخارات  ازجمله  است  معترف 

بالتبع بودن عشق موجود عالی  توانسته  به  ، ص. 7ج)   به موجود سافل واقف شوند نسبت اند 

156 ). 
 کمال وجودی.  ۵

 نویسد: می   ی کمال اول درباره   ( 1375)  بوعلی 

که بر   اند اما کمال ثانی آن چیزهایی    ؛است   کمال اول آن است که نوعیت نوع بر آن متوقف 

دیگر کمال اول امری است که شیئیت بیان شوند و در تقوم آن نقشی ندارند. به می   نوع عارض 

 . ( 21-22 . صص )   است  آثار و تبعات صور فعلی نوعی کمال ثانی  شیء به آن است و  

 فرماید: می   سینا در تعریف کمال مشابه ابن  ی نیز با عبارات   ( 1368  و 1360) صدرالمتألهین 

 در   ءگردد و شیمی تام و کامل  ی آنْوسیلهکمال بر دو نوع اول و ثانی است. آنچه که نوع به
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بیان صورت و حد طبیعی هر شیء این به   گویند.   «کمال اول » اصل وجود به آن وابسته است،  

شود. نفس نباتی کمال اول نبات و نفس حیوانی کمال اول حیوان می   کمال آن شیء محسوب  

شود و اشیاء در اصل وجود به آن می   برای شیء حاصل   که بعداً  اندو کمال ثانی آثاری    است 

 .( 369و   134. ص ، ص 6؛ ج 527و    188. ص )ص   وابسته نیستند 
 سینا ابن   وجودی انسان ازنظرِتکامل  .  ۶

بر طرز تلقی او از حقیقت انسان است. ازآنجاکه انسانیت انسان باره مبتنی سینا دراین دیدگاه ابن 

کرد. هر یک از قوای وجو عاقله اوست، باید کمال او را در عقل جست   ی قوه به نفس ناطقه و  

نفسانی کمال خاص خود را دارد که کمال عقلی به شکوفایی آن و آراسته شدن به حقایق علمی 

 اشیاء و موجودات است. 
 کمال نهایی و حقیقی نفس ناطقه .  7

متصوِ و  برسد  مستفاد  عقل  مرتبه  به  انسان  که  است  آن  نهایی  و  حقیقی  همهکمال  به   یر 

عقلی مشابه عالم عینی شود و   ی تصدیقی، گردد و عالمو  اعم از تصوری    ، های علمی صورت 

بنابراین کمال نهایی انسان آن است   ؛ بندد ی اجزای هستی از ابتدا تا انتها در او نقش صورت همه 

  ـالبته تا آنجا که مقدور عقل محدود انسانی است   ـویژه ذات و صفات خدا که همه حقایق به 

مبادی عالیه )عقول(،  نفوس و اجرام آسمانی و دیگر موجودات همراه با نسب و روابط موجود 

 . ( 466، ص. تا بی   سینا، ابن ؛ 346، ص. 1381سینا، )ابن   ببندد در ذهن انسان نقش ها  آن   میان

ممکن است ؛ پس  عقلی ظهور دارند   های در حصول صورت   سینا معمولاً ابن   هایعبارت 

 ؛د اندمی خدا  ازجمله    حقایق   ی نظربرسد که کمال نهایی انسان را علم حصولی او به همه چنین به 

آید که علم حضوری و کشف و می دست زیرا از جملات ایشان به   ؛ اما این تمام حقیقت نیست 

در الهیات الشفاء از کمال نفس ناطقه   (تا بی )   سیناشهود نیز در کمال نهایی انسان نقش دارند. ابن 

با آن و از سنخ خدا شدن از مشاهده   ، گوید می سخن  اتحاد  ی حسن، خیر و جمال مطلق و 

که با شهود سازگارتر است. این سخن او با سخنانش   است آورده میان به جوهر عاقل )نفس( سخن 

العارفین اشارات مطابقت دارد. به  تام سالک به خدا مرتبه ی وی  عقیده در مقامات  ی وصول 

باید  سوی خداست. شخص پس از وصول به خدا  پایانی سلوک و حرکت عارف به   ی مرتبه 



 1۵  یم یرزاکریم زهرای و باغدره یمانیفاطمه سلعشق و کمال نفس ... /  یرابطه

 

 

مراحل سلوک در حق را بپیماید که با این کار آراسته به نعوت الهی خواهدشد. مقامات، کمالات 

بلکه   ؛ انتقال نیست قابل   مفاهیم   یواسطه به گردد  می   و ابتهاجاتی که نصیب شخص در این مرحله 

 .( 364ص. )  مقام شهود است   مقامْ 
 تکامل وجودی انسان از نظر ملاصدرا .  ۸

 مالک بدن  ،»من« یا »خود انسانی« عنوانبه نفس پس از حدوث و ظهور  صدرالمتألهیننگاه از  

ادامه می  به  خود  با  همراه  را  بدن  و  وا شود  زندگی  ملاصدرا  می ی   بارهدراین (  1368)دارد. 

بلکه نفس حامل جسم است و آن را در مسیر زندگی   ؛ جسم حامل نفس نیست »   گوید: می 

 .( 55- 47  . صص   ، 9)ج.«  برد، نه کشتی باد را می   گونه که باد کشتی را برد، همان می   همراه خود به 

بیان   (1368)   صدرا نفس  مدارج  عنوان  با  را  نفس  دسته می تحولات  دو  به  را  آن  و  نماید 

کند: نخست تحوّل نفس به طبیعت عنصری، جمادی، نباتی و حیوانی را تحولات و می تقسیم 

تحول نفس به عقل منفعل و عقل بالفعل و عقل فعّال   دوم نامد و  می   «سابقه » مدارج پیشین یا  

نفس انسان را دارای   وی    . ( 47-55ص.    ، 9)ج  نامد می   «لاحقه »را تحولات و مدارج پسین یا  

تغییر باشد داند که بی یک درجه از وجود نمی  بلکه آن را دارای رشد و   ؛حرکت و غیرقابل 

 ،8ج  ، 1368ملاصدرا،  )  شود می   تر روز کامل داند که روزبه می   حرکت در جوهر و ذات خود 

  . ( 378ص. 
 مراحل نفس انسانی.  9

 رسدمی   تدریج به کمال جسمانی و به   شودمی متولد : در این مرحله انسان  انسان اول یا طبیعی 

، کند می : نفس به یاری بدن رشد انسان ثانی یا نفسانی .  نیست   نفس انسان  کمال   که این مرحله

: انسان ثالث یا عقلانی شود. می   نیاز او به حواس و ابزارهای جسمانی کمتر   رسد و می به کمال 

ی عقیده به   رسد. می   انتقال از وجود نفسانی به وجود عقلی که در این مرحله به عقل بالفعل 

تواند بدون احتیاج به بدن، حقایق می   نفس پس از کامل شدن خود، حتی   ( 1368)   ملاصدرا 

، 9)ج کند پیدا جهان خارجی را ببیند و بدون حواسّ دیگر به محسوسات و معقولات دسترسی 

 .( 47- 55 . صص 

 حرکت    ویتوانند به این مرحله برسند.  می  هاتعداد کمی از انسان  (1368)  نظر ملاصدرابه
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بلکه هماهنگ و همراه با روند   ؛ داند آفرینش نمی و سیر تکاملی نفس را امری جدای از جهان 

 حرکتی که از ماده آغاز و به غیرماده و فراتر از آن ؛داند می  عمومی حرکت جهانی جوهر ماده 

 . (47-55 . ، صص 9)ج   انجامد می 
 آثار و پیامدهای عشق.  10

ودیعه  به عشق  که  است  عالم  موجودات  در  الهی  سیر  ای  موجودات  آن   را  شان تکاملی مدد 

 کنند. می سمت غایات مطلوب و کمال خود حرکت پیمایند و به می 

 . ستاندن غرور و تکبر از انسان عاشق  ۱-۱۰

 گوید: می  باره دراین   ( ه.ق 1403)  سینا ابن 

کودکان را همچون بزرگسالان   انسانی که عارف و عاشق واقعی است، در تواضع و فروتنیْ 

کند و در هر چیزی می رویی استقبال شمارد، از گمنام همچون آدم مشهور با گشاده می محترم 

ند که به ا   که همگان در نزد او شبیه اهل رحمت حالی در   ، نداند بیند و چگونه برابر  می   خدا را 

 ( 391، ص. 3)ج   ؟اند باطل اشتغال ورزیده 

رویی و یکسان نگریستن با خرد و کلان و در شرح اشارات، گشاده   ( ه.ق 1403)  خواجه 

 گوید: می  گمنام و مشهور را دو اثر یک خُلق دانسته و 

آیند و آن عبارت است از خُلق رضا که می این دو صفت در اثر یک خلُق و صفت دیگر پدید 

ندارد دارنده  اکراه  چیزی  از  خلق  این  نمیکند ازدست   . ی  اندوهگین  را  او  چیزی   ؛دادن 

 .( 391  ص. ،  3ج)   بیندمی   جهت هم گشاده روست و هم همگان را برابر و به یک چشم همین به 
 . رفع ترس و ایجاد شهامت و دلیری 2-10

گونه  این ی عارف که همان عاشق حقیقی است،  شجاعت را از صفات برجسته (  1403) سینا  ابن 

  . ( 393.  ، ص 3)ج   .«هراسد عارف دلیر است و چگونه نباشد، حال آنکه او از مرگ نمی » :  د شمر برمی 

 گوید:  می   شمارد و می   محبین خداوند   های نیز »حب موت« را از نشانه   ( 1381)   صدرالمتألهین 

جز با رفتن    ء بداند که مشاهده و لقا حب موت از صفات عاشقان خداوند است. وقتی محب  

  و شود می امکان ندارد و آن هم تنها از راه مرگ میسر است، شوق به مرگ در او پیدا   ءْبه دار بقا 

 . ( 104- 103.  )صص   . سفر از دنیای فانی و استقرار در دنیای باقی برای او سنگین نیست 
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 برخوردی رویی و خوش . گشاده 3-10

 نویسد: می  باره دراین   ( ه.ق 1403)  سینا ابن 

رو، شکوفا و کرده، همیشه گشاده کسی که معرفت اصلی که همان عشق به خداست را پیدا 

که درحالی   ، رو نباشد م است و برخورد او با عام و خاص یکی است. عارف چگونه گشاده متبسّ

؟ بیند، خرسند و شکوفاست می ها  آن   ی واقعیاتی که حق را در جهت رابطه با حق و با همه به 

 ( 391  . ص  ، 3)ج 

 عاشقان حقیقی  های به خلق را از نشانه نسبت رفتاری و مهربانی  نیز خوش   ( 1381)   صدرالمتألهین 

به بندگان او از صفات نسبت مهربان بودن با خلق خدا و شفقت و مهربانی  »گوید:  می   داند و می 

 .( 107)ص.    .«محبین خداوند است 
 گزیدن و انس با معشوق  . خلوت 4-10

له در عشق حقیقی ئ از دیگر اثرات عشق است. این مس ، پرداختن به معشوق و بریدن از غیر او 

به میزان محبتی که به خداوند دارد، نسبت ی بالاتری قرار دارد و شدت و ضعف آن  در مرتبه 

 گوید: می   (1381)  صدرالمتألهین متفاوت است. 

شمردن شب و د و غنیمت مناجات خدا و کتاب او، توجه به تهجّگیری با  تنهاجویی و انس 

محبین خداوند است. کمترین  های دهد، از نشانه می صفایی که در آن با بریدن از مشاغل دست 

  . ( 108 . )ص   بردن از تنهایی با حبیب و عشق به مناجات اوست لذت   ی محبتْمرتبه 
 . ابتهاج و لذّت ۵-10

شود می  داند که از تصور یک ذات حاصل می   ماهیت عشق حقیقی را ابتهاجی  ( 1381)  سینا ابن 

پیماید. افراد می   رساندن این ابتهاج و لذت   اتمام  همان حرکتی است که فرد برای به   و شوقْ

به آن چیزی که توجه کنند و میزان لذتشان با می ند، التذاذ را تجربه ا  عاشق از آن حیث که عاشق 

از این ها  آن   یابد. می   شوند و نسبت درک و قربشان به کمالات، شدت و ضعف می   نائل به آن  

که مشتاق  اذیت ا   حیث  به معشوق  راه وصال  در  نیز  متحمل ند  را  اما همین   ؛ شوند می   هایی 

 . ( 350-351 . )صص   بخش است شان لذت ها نیز برای اذیت 

 ی عشقی، مسیری التذاذ در یک واقعه  ( 1368)   به عبارات صریح ملاصدرا توجه همچنین با 
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ی گردد. نقطه می   مرحله شدیدتر به کند و مرحله می تدریجی و طولانی با فرآیندهای گوناگون طی 

که دارای حسن ترکیب در اعضای بدن    ـشروع این مسیر رویارویی با حسن صورت زیبارو 

یابیم که التذاذ از مراحل عشق مجازی حیوانی درمی   صدرالمتألهین به تبیین  توجه . با است    ـاست 

ی غریزی و جنسی است و تنها در مرحله   ، ی اول جز مرحله ه ب   ، ی این مراحل عاشق در همه 

 .( 177، ص.  7)ج   شناسانه استنماید، نوع التذاذش زیبایی می اول که جمال محبوب را مشاهده 
 . لطافت روحی و ایجاد رقّت قلب ۶-10

شود: می  رفع خشونت و لطیف گردانیدن روح به دو طریق حاصل   (ه.ق 1403)  سینا نگاه ابن  از 

باشد و در آن دقّت ای است که اوج داشته اندیشی و هر اندیشه الف( فکر لطیف که همان نازک 

ی شهوت نه سیطره   ؛ کند می شمایل معشوق فرمانروایی   در آن   باشد؛ ب( عشق پاک که کاررفته به 

نیز لطافت و رقت را از ثمرات عشق دانسته   ( 1368)   صدرالمتألهین  . ( 380-381  . صص ،  3ج ) 

 : گفته   و 

سازد. می   و ذهن را پاک و نفس را بر ادراک امور شریف آگاه   نماید می عشق دل را نرم  

شود. رقت قلب و فکر می  شیفته و نرم، دارای وجد و سرور، اندوه و گریه   نفس به مدد عشقْ

 . ( 173-174 . ، صص 7)ج   نیز از ثمرات عشق است 

 . ایجاد وحدت و تمرکز بین قوا و نیروها7-10

زیرا مقومّ عشق   ؛ ات مهم عشق مجازی نفسانی، عبور از کثرات به وحدت است تأثیریکی از  

ای برای رسیدن به عشق و وحدت حقیقی تواند مقدمه می  شوق به اتحاد است که این  نفسانیْ 

تحاد« را نیکو نیز این خاصیت عشق که »العشق هو افراط الشوق الی ال   ( 1368)   باشد. ملاصدرا

این سخنش  تفصیلی  تبیین  به  بین دو » فرماید:  می   . ایشان است خته پردا   دانسته و  اتحاد گاهی 

به  امر  این  و  است  است واسطه جسم  آمیزش  و  امتزاج  درباره   ؛ ی  نفوسْاما  اتحاد   ی  این 

است   ؛ شود نمی تصور  نفوس  از صفات  اجرام   ، چون عشق   .، ص 7ج   ، 1368)ملاصدرا،    «. نه 

177 ). 

امور دیگر در تواند با  می   زیرا هوس   ؛ تفاوت عشق نفسانی با هوس در گذرابودن آن است 

گرفت، اغیار دل انسان همنشین شود، اما عشق نفسانی ماندگار است و وقتی در دل کسی جای 
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ی کمال و تکامل فنای در آخرین مرتبه   ( ه.ق 1424)  نگاه صدرا  از راند.  می   را از درون عاشق 

 گوید:می  باره است. وی دراین   حق 

ی آن واسطه آن که تمام اشیاء به    ـخود را در وجود حقّ نخستین   باید وجود نابود و داثرْ  

طوری که در به   ، فانی گرداند    ـشود می   ای ظاهر و به نور او هر تاریکی و سایه   گردند می   موجود 

. نام دارد   «فنای در توحید » باشد. این مقام اهل وحدت است که  نزد خویش وجودی نداشته 

عشقْ نتیجه  متعالی  اثر  این  آیینه تصفیه   ی  همه ی  ی  از  عاشق  است.  وجودی  رذایل  )ص. ی 

1064.) 
 تکامل انسان.  ۸-10

ر نیست و  ی باطن میسّبدون تهذیب نفس و تزکیه   درک باطن امورْ  و   کردن مراتب وجودیطی 

برای تهذیب نفس، عشق است.   با وجود آنکه دخالت    ( 1368)   صدرالمتألهینبهترین طریق 

عقل فعال را در سیر معنوی تکامل نفس انسان قبول دارد، محرّک طبیعی و مادّی این حرکت 

حرکت جوهری و  وی  ی عقیده داند. به می   نفس را در خود مادّه و همان حرکت جوهری ماده 

شود و محرّک آن، یعنی سیر تکاملی نفس از عقل هیولانی، با رسیدن به عقل فعال تمام نمی 

بنابراین نفس پس   ؛ گیرد نمی خداوند متعال است، آرام   به عشق او به زیبایی مطلق که اصل آن  

به آن مرتبه قناعت  اتحّاد با عقل فعال  ی ی رسیدن به آستانه و به انگیزه   کند می ن از اتصال و 

. ، ص2)ج پردازد  می   عاشقانه به سیر و تکامل    ـی وصل و فناست که همان مرحله    ـالوهیت 

232 ). 

احسن  نظام  آفرینش  سبب  خود  به  خدا  نخستین  تا است   عشق  آفرید  تعالی  باری   .

اما   ؛و عشق ورزند   ندشود؛ یعنی جمال خود را بر مخلوقات عیان کرد تا به او روی آور شناخته 

مدد تر از سایرین است. او به عاشق   ، در بین موجودات انسان که رمز خلافت را با خود دارد 

 اشْ ماموریت زمینی   در  ی مقام خلافت شد تا بتواند با الهام از نظام احسن، شایسته   همین عشقْ 

اش به تکامل خود را از منجلاب کثیف زندگی حیوانی برهاند و با پرورش استعدادهای نهفته 

اند  و لذت عشق حقیقی را نچشیده  اند ها غافل  بسیاری از انسان  که  هرچند  ؛ واقعی خود برسد 

 .( 221-223صص. ، 1393و صغری صالحی،   ، )بیدهندی محمد 
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  گیری نتیجه 
 ند. مسلماً ا   سوی کمال خویش در حرکت مدد آن به ای الهی است که موجودات به »عشق« ودیعه 

نتایج و آثاری بر    ـمند است اشرف مخلوقات از آن بهره   عنوان به که انسان نیز     ـاین امر فطری 

تر بپیماید. کند تا مسیر استکمال خویش را آسان می گذارد. عشق به انسان کمک می  نفس آدمی 

گذار است. انسان با کمک عشق اثر عشق هم در کمال وجودی و هم در کمال اخلاقی انسان  

بخشد و به می   ی وجودی خویش را گسترش شود و دایره می   از خودخواهی و غرور خارج 

سبب به   گزینی و انس با معشوق است و ورزد. او خواهان خلوت می ی موجودات عشق همه 

رفتار است و آرامش خود  آورد، با دیگران خوش می دست انبساط خاطری که از قرب معشوق به 

ی عشق است که از آدمی کند. شهامت و شجاعت نیز از اثرات برجسته می منتقل ها آن   را نیز به

خطراندازد. تمنای موت نیز خاطر محبوب خود را به آفریند که حاضر است به می   انسانی شجاع 

 .است   به معشوق حقیقی   عاشقان وصال    موجب  شهامت و دلیری است که   های یکی از نشانه 

وصال معشوق حقیقی را   هستند؛ پس درواقع با تمنای مرگ خواهان گذر از زندان دنیا  ها  آن 

 کنند. می آرزو 

باب نیز مانند این در   صدرالمتألهینهمچنین لذت و ابتهاج از دیگر ثمرات عشق است که  

هم در عشق عفیف  ، ی آغاز عشق همیشه با بیانی تفصیلی وارد بحث شده و معتقد است نحوه 

با دیدن زیبایی معشوق آغاز   التذاذی  ی و وارد تجربه   شود می انسانی و هم در عشق حیوانی 

توجه فرد عاشق منحصر در حُسن صورت و حُسن  در عشق حیوانی  با این تفاوت که    ؛ گردد می 

لذتی   است اندام معشوق   با معشوق است که  اتحاد ظاهری و جسمانی  تنها در  و اهتمام او 

ی عشق در اثر مواجهه با ور شدن جرقه در عشق نفسانی پس از شعله   که حالی غریزی است؛ در 

 یالتذاذ  ی مراتبکه در همه دهد  می مرحله افزایش به زیبایی معشوق، انسان التذاذ خود را مرحله 

ملکوتی   های غایت این لذت رسیدن به کمالات نفسانی و وصول به زیبایی   است. شناسانه  زیبایی 

سینا با آن یکی دیگر از ثمرات عشق که ابن   ی استاو عشق حقیقی است.  »تلطیف سر« واژه 

ی شود و ذهن او آماده می   ی دریافت سریعِ جذبات الهی نماید که با آن آدمی آماده می ن را بیا 
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گذارد و عشق را می گردد. ملاصدرا نیز بر این ویژگی عشق صحه می   پذیرش ادراکات عقلی 

 داند.می  آمادگی نفس جهت پذیرش ادراکات شریف عاملی جهت رقت قلب و  

چراکه عشق بین قوا   ؛ است   عبور انسان از کثرات به وحدت   یکی دیگر از ثمرات مهم عشقْ

کند. هر چند می   نماید و تمام همت عاشق را معطوف به معشوق می و نیروها وحدت ایجاد 

شود، ازلحاظ حد و و مرتبه متفاوت است، در اصل می   وحدتی که ازطریق عشق حقیقی حاصل 

 شوق به اتّحاد است که این  زیرا مقوم عشق نفسانی مجازیْ  ؛رسیدن به وحدت یکسان است 

ای برای رسیدن به عشق و وحدت حقیقی باشد. کثرت هموم و گسیختگی تواند مقدمه می 

 مدد عشقترین موانع تکامل معنوی و روحی انسان است که انسان به از بزرگ   ، انگیزه و گرایش 

ق عشق او معشوق حقیقی باشد، با زمانی که متعلَّ  تواند همت خود را واحد گرداند و در می 

 رسد.ب  کردن مراتب به مقام فنای در معشوق طی 

معنای ابتهاج حاصل از تصور ذات جمیل است سینا و ملاصدرا عشق به به سخنان ابن توجه با 

به فاعل آن به جمادی، نباتی، حیوانی و انسانی و برحسب متعلَّق عشق، به دو قسم توجه که با 

شود. در عشق حقیقی، ذات احدیت و در عشق مجازی، غیر ذاتِ می   مجازی و حقیقی تقسیم 

گیرد. اگر حسن صورت و تناسب اندام، تنها عامل برانگیختگی عشق باری تعالی متعلَّق قرارمی 

باشد،   آلوده »در عاشق  اگر جاذب عشق علاوه   «عشق حیوانی  کمالات  و  بر حسن صورت، 

ای شود که این عشق مجازی نفسانی وسیله می نامیده  «عشق نفسانی و عفیف »باشد،    نیز   معنوی 

 عنوانبه معنوی و برانگیختن عواطف عمیق روحانی است که    برای تحریک احساسات اصیل 

در ساحت عشق انسانی   صدرالمتألهین شود.  می   طریقی برای دستیابی به عشق حقیقی محسوب 

به سه   ، به شیخ الرئیس دارد و عشق انسانی را به حسب متعلَّق نسبت   کاملی بندی جامع و  تقسیم 

 .ست ا  ها نماید. مراد از عشق اصغر همان عشق بین انسان می تقسیم   «اصغر، اوسط و اکبر» قسم  

و به آثار آفرینش   کنند می عشق اوسط به عشق آن دسته از عالمانی که در حقایق عالم تفکر 

ها و زمین نظر دارند، اختصاص دارد و عشق اکبر، مخصوص متألهین و واصلین به مقام آسمان 

 انسان کامل است.



 1404بهار و تابستان ، 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ   22

 

 

دهد  می ی ماهیت و مفهوم عشق و اقسام آن، نشان سینا درباره برآیند نظرات ملاصدرا و ابن 

دلیل تفاوت مبنایی و اعتقاد به  به   صدرالمتألهین یکسان است؛ البته    دیدگاه این دو اندیشمند تقریباً

تمام موجودات، نمی  ابن شعور و حیات در  مانند  به  تواند  تنها مختص  را  اختیاری  سینا عشق 

سینا عشق  ابن   است. معتقد  بلکه به وجود عشق اختیاری در تمام موجودات عالم    ؛ جانداران بداند 

نشود،    ش نماید که نبات تا زمانی که عامل قاسر خارجی مانع می طبیعی را درمورد نباتات مطرح 

برخلاف حیوان که    ؛ گیرد و تا وصول به آن آرام نمی   است سوی کمال در حرکت  طور طبیعی به به 

 تواند با اختیار از هدف خود اعراض نماید.  می   از مزیت اختیاری بودن عشق برخوردار است و 

ی »تلطیف سرّ« از سینا با واژه شود که ابن می   »عشق« طریقی برای وصول به کمال محسوب 

پرده  دید عقلانی دوست   ؛ دارد برمی آن  با  را  معشوق  زیبایی  اگر  این عشقْ زیرا عاشق   بدارد، 

فرد با گسستن از علائق زائد و تمرکز بر همت   دهد و نهایتاًمی   خیرخواهی در او را افزایش 

نفس آمادگی تشبه به مفارقات عقلی و   یابد و می واحد، به لطافت روحی و رقت قلبی دست 

اجمال سینا به ابن   ، عشق بر تکامل نفسانی   تأثیر کند. در تبیین  می اتصال به معشوق حقیقی را پیدا 

گردد می   بین نظراتشان آنجا آشکار   ی تمایز برجسته گوید. می   با تفصیل سخن   صدرالمتألهینو  

که ملاصدرا با تمسّک به مبانی فلسفی مختص به خودش به خوبی تکامل وجودی نفس را 

»اتحاد عاقل و  می تبیین  و  با سه اصل »تشکیک در وجود«، »حرکت جوهری«،  ایشان  نماید. 

 پردازد. می   معقول« به تبیین تکامل تدریجی نفسانی 

زیرا عاشق برای وصول به معشوق به   ؛ محرّک اصلی سیر تکاملی وجود انسان است   عشقْ

خرد. می   وصال را به جان   های پردازد و مشکلات و سختی می   ی باطن تهذیب نفس و تزکیه 

شود و نفس آدمی بعد از سیر تکاملی نفس از عقل هیولانی با رسیدن به عقل فعال تمام نمی 

ی الوهیت ی رسیدن به آستانه کند و با انگیزه نمی فعال، به آن مرتبه قناعت اتصال و اتحاد با عقل  

 دهد.می وصل و فنا است، به حرکت تکاملی خود ادامه   ی که مرحله 
 منابع 

 میراث کهن. : اصفهان   . سوانح العشاق احمد غزالی . ( 1400ابراهیمی دینانی، غلامحسین ) 
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الکتب  دار  : . بیروت مشارق انوار القلوب و مفاتح اسرار الغیوب  . ( 2005) محمد  بن عبدالرحمن دباغ،  ابن 

 .ة العلمی 

 .  کتاب   بوستان : قم  . التنبیهات   و  الشارات (.  1381)  عبدالله بن حسین   سینا، ابن 

 .   اسلامی   تبلیغات   دفتر :  قم   . التعلیقات(.  1379)   عبدلله بن حسین   سینا، ابن 

 .  بیدار :  قم  . رسائل (.  1400)   عبدلله بن حسین   سینا، ابن 

 .مرکزی : تهران  ترجمه(. به  دری،   الدینضیاء )  رسائل   . (1360)   عبدلله بن حسین   سینا، ابن 

الحکمة (.  م 1980)  عبدلله بن حسین   سینا، ابن   القلم؛  دار :  بیروت(.  تحقیقبه   بدوی،   عبدالرحمن )   عیون 

 .  المطبوعات   وکالة:  کویت 

 .  العربی  التراث  احیاء  دار:  بیروت .  الطب   فی  القانون (. م 2005)   عبدلله بن حسین   سینا، ابن 

 رازی  الدین قطب )   المحاکمات   مع   التنبیهات   و   الشارات (.  1403)  عبدلله بن حسین   سینا، ابن 

 .  الکتاب  نشر   دفتر:  قم(.  شارحان  محمد، بن محمد  طوسی   نصیرالدین   محمد، بن محمد 

 دفتر: قم (.  تحقیق به  آملی،  ی زاده حسن   حسن ) الشفاء  کتاب  من  الهیات (. تابی ) عبدلله بن حسین  سینا، ابن 

 .   قم  ی علمیه  ی حوزه  اسلامی   تبلیغات 

 مکتب:  قم(.  تحقیق ، به آملی   یزاده حسن   حسن )   الشفا   کتاب   من   النفس (.  1375)   عبداللهبن حسین   سینا، ابن 

 .  الاسلامی   الاعلام 

 .  صار دار :  بیروت.  العرب  لسان (.  تا بی )  مکرم محمدبن   منظور، ابن 

 . الدار الإسلامیة :  بیروت . الصفاء   اخوان   رسائل(.  1412)   الصفاء  اخوان 

 ترجمه  و  تألیف  یه سس ؤ م:  تهران .  ملاصدرا   شناسی عشق   در   هنر   ی فلسفه   .( 1388)  مهدی  جمعه،  امامی

 .« متن »  هنری   آثار   نشر   و 

 .( 3چاپ  ) منوچهری تهران:    .عبهر العاشقین  . ( 1366روزبهان ) بقلی شیرازی،  

 احمد  دیدگاه  از   انسان  وجودی   تکامل  در  عشق   نقش (.  1393)   صغری   صالحی،  و   محمد؛   بیدهندی، 
 . اسلامی   تبلیغات   دفتر :  اصفهان .  ملاصدرا  و  غزالی 

 سینا و بررسی انتقادات ملاصدرا بر او. (. مراتب عشق نزد ابن 1394)  و عطایی، حسین ، حبیبی، محسن 

 .1- 10(،  22) 6  ، تاریخ فلسفه 

 .  43  شماره   نقد،   کتاب . اسلامی   حکمت   در   عشق   ی فلسفه (.  1386)  عبدالحسین  خسروپناه، 



 1404بهار و تابستان ، 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ   24

 

 

 قاهره: دار اللکتاب المصری. عطف الألف المألوف علی اللام المعطوف.  (.  2007محمد ) بن دیلمی، علی 

. ( ملاصدرا  و  سیناابن  نگاه  بین  ای مقایسه )   انسانی  کمال  سوی ه ب  طریقی  عشق(. 1393)  فاطمه   سلیمانی، 

 .  35-58(،  4) 4  ، فلسفه   تاریخ

سینا و عشق در استکمال نفس انسان در آراء ابن   نقش   (.1399سلیمانی، فاطمه؛ و میرزاکریمی، زهرا )
 دانشگاه امام صادق )ع( پردیس خواهران.  تهران:   . ملاصدرا 

 .( 4چاپ  ) مولی    تهران:   .العشق   ة حقیق   يف (. 1393الدین یحیی ) سهروردی، شهاب 

 الدینجلال   سید )  المناهج السلوکیة  ي الشواهد الربوبیة ف   (. 1360)   ابراهیم محمدبن   صدرالدین   شیرازی، 

 .  للنشر   الجامعی   المرکز:  مشهد (. دوم   چاپ ( )تصحیح  و   تعلیق به   آشتیانی، 

الربوبیة فی  (.  1360)   ابراهیم محمدبن   صدرالدین  شیرازی،   الدینجلال   سید )   المناهج السلوکیةالشواهد 

 .  دانشگاهی   نشر   مرکز : تهران (.  تصحیحبه   آشتیانی، 

الاربعة (.  1368)   ابراهیم محمدبن   صدرالدین   شیرازی،  العقلیة  الأسفار  فی  المتعالیة  مکتبة :  قم.  الحکمة 

 .   المصطفوی 

: قم(.  تصحیحبه   آشتیانی،   الدین جلال   سید )  المعاد   و   المبدأ (.  1380)   ابراهیم محمدبن   صدرالدین   شیرازی، 

 .  اسلامی   تبلیغات   دفتر 

 .  نا بی :  جا بی . المعاد  و   المبدأ (. تابی )   ابراهیم محمدبن   صدرالدین  شیرازی، 

 .  صدرا  اسلامی   حکمت   بنیاد :  تهران .  کسر اصنام الجاهلیة(. 1381)   ابراهیم محمدبن   صدرالدین  شیرازی، 

 تحقیقات  و  مطالعات  ی مؤسسه :  تهران .  الغیب   مفاتیح(.  ق 1424)   ابراهیم محمدبن   صدرالدین   شیرازی، 

 .ایران  حکمت   اسلامی انجمن   فرهنگی 

(. پیوند عشق حقیقی و زیبایی مطلق از 1391علمی سولا، محمدکاظم )   و   ، محمدی محمدیه، زهرا 

 .53- 82(،  66) 17،  قبسات دیدگاه افلاطون و ملاصدرا.  


