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Abstract 

1. Introduction 
Social justice represents a foundational pillar in the pursuit of a fair and 
equitable society, concerning itself with the just allocation of scarce resources 
among individuals with diverse and often conflicting needs and claims. In 
contemporary discourse, social justice extends beyond mere distribution; it 
encompasses the state's proactive role in ensuring that every individual attains 
a certain minimum standard of living. This involves deliberation on the extent 
of resources that should be guaranteed to individuals and the degree of 
governmental intervention necessary to achieve such equity. 

Theoretical explorations of social justice operate on three distinct yet 
interconnected levels: foundational principles, theoretical frameworks, and 
institutional structures. The foundational level delves into the underlying 
values, ethical considerations, and societal objectives that justify and motivate 
the pursuit of justice. It raises fundamental questions about the nature of justice, 
its role in society, and the values that underpin it. 

In the context of the Islamic Republic of Iran, the Constitution serves as a 
critical document that embodies Islamic thought and principles. The infusion of 
Islamic jurisprudence, theology, and beliefs into the Constitution signifies the 
importance of exploring its theological foundations to fully understand its 
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approach to social justice. Several scholars assert that the Constitution's primary 
economic principle is the establishment of an economy grounded in an Islamic 
worldview, which inherently includes notions of justice derived from Islamic 
theology. 

This study aims to examine the theological foundations of social justice 
theory as embedded in the Constitution of the Islamic Republic of Iran. By 
focusing on elements such as the sovereignty of Sharia, anthropological aspects 
of justice theory, and the interaction between the people and the state in 
realizing justice, the research seeks to uncover how Islamic theological 
principles inform and shape the nation's conception of social justice. 

2. Research Question 
The central research question guiding this study is: 

What are the theological foundations of the theory of social justice as 
articulated in the Constitution of the Islamic Republic of Iran, and how do these 
foundations influence the interpretation and implementation of social justice 
within the country's legal and economic systems? 

To address this overarching question, the study explores several sub-
questions: 

How does the sovereignty of Sharia law manifest within the Constitution, 
and what impact does it have on social justice policies? 

In what ways do Islamic anthropological views on human nature and society 
inform the Constitution's approach to justice and equity? 

What is the nature of the interaction between the people and the state as 
prescribed by the Constitution, and how does this relationship facilitate the 
realization of social justice according to Islamic theological principles? 

3. Research Hypothesis 
The study is predicated on the following hypothesis: 

The Constitution of the Islamic Republic of Iran is fundamentally grounded 
in Islamic theological principles, which profoundly shape its theory and practice 
of social justice. Specifically, the sovereignty of Sharia, Islamic anthropological 
conceptions of justice, and the defined interaction between the people and the 
state constitute the core theological foundations that influence the nation's 
approach to equitable resource distribution and societal welfare. 

This hypothesis suggests that an in-depth examination of the Constitution 
through the lens of Islamic theology will reveal a deliberate integration of 
religious principles aimed at achieving social justice. It posits that these 
theological underpinnings are not merely symbolic but actively guide legislative 
processes and policy implementations related to justice and equity. 
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4. Methodology & Framework, if Applicable 
To investigate the theological foundations of social justice theory within Iran's 
Constitution, the study employs a doctrinal research methodology. This method 
involves a systematic analysis of legal documents and texts to interpret and 
extract underlying principles and doctrines. The research process is structured 
as follows: 

Textual Analysis of the Constitution: A comprehensive examination of the 
constitutional text, including the preamble and relevant articles, to identify 
explicit references to social justice, Sharia law, and Islamic principles. 

Interpretative Approach: Utilizing principles of Islamic jurisprudence [Fiqh] 
and theology [Kalam] to interpret constitutional provisions. This approach 
allows for an understanding of how Islamic legal and theological concepts are 
integrated into the constitutional framework. 

Theoretical Framework: The study is anchored in Islamic legal theory and 
theological doctrines, providing a lens through which constitutional provisions 
are analyzed. Key concepts include: 

Sovereignty of Sharia: Investigating how Sharia law is positioned as the 
supreme legal authority in the Constitution and its implications for social justice 
legislation and enforcement. 

Anthropological Aspects of Justice Theory: Exploring Islamic views on 
human nature, societal roles, and the purpose of justice, and how these views 
are reflected in constitutional principles. 

Interaction Between the People and the State: Analyzing the prescribed 
relationship between citizens and the government in Islamic theology and how 
this dynamic is institutionalized within the Constitution to achieve social justice. 

Critical Analysis: Assessing the extent to which theological foundations 
influence practical implementations of social justice. This involves examining 
case studies, legislative developments, and policy outcomes related to social 
justice in Iran. 

5. Results & Discussion 
The examination of the Constitution of the Islamic Republic of Iran reveals that 
its theory of social justice is anchored in three fundamental principles. These 
principles act as the core values and foundational stances that shape the 
equitable distribution mechanisms and the establishment of justice-oriented 
social institutions within the country. 

A. Governance by a Just Jurist Based on Islamic Laws 
A central finding is that the realization of social justice is closely tied to the 

governance structure led by a just jurist who administers Islamic laws. This 
concept emphasizes that the enforcement of Sharia law, under appropriate 
conditions, is pivotal for achieving justice. The Constitution positions a just jurist 
as the key figure in interpreting and applying Islamic principles to governance, 
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ensuring that laws are implemented fairly and align with the ethical and moral 
teachings of Islam. This governance model is believed to foster social balance 
and equity, as it bases the legal and social framework on divine guidance and 
justice. 

B. The Nature and Status of Humans in Creation 
Another significant principle is the Islamic perspective on human nature and 

the status of individuals in the universe. The Constitution reflects the belief that 
humans possess an inherent dignity and occupy a unique position in creation, 
which necessitates a fundamental equality in accessing life's resources. This 
perspective is supported by three interconnected arguments: 

Argument from Origin: Humans are considered the vicegerents of God on 
Earth, implying that they have an equal right to utilize the resources necessary 
for fulfilling their divine purpose. This equality is rooted in the shared origin 
and the collective responsibility bestowed upon humanity. 

Argument from Purpose: The ultimate goal for individuals is to achieve 
happiness and spiritual growth. Access to a minimum level of material resources 
is essential for pursuing this goal. The Constitution suggests that the right to 
seek personal development and happiness is universal and non-discriminatory, 
warranting equal access to basic provisions for all. 

Argument from Dignity: Preserving human dignity requires that individuals 
have sufficient material means and that society avoids significant class 
disparities. The Constitution implies that large economic gaps undermine social 
cohesion and the inherent worth of individuals, necessitating measures to 
ensure a more equitable distribution of wealth. 

C. Justice as an Interactive System Between State and People 
The third principle highlights justice as a dynamic and reciprocal relationship 

between the state and its citizens. The Islamic Republic of Iran is portrayed as a 
perfection-oriented state that is not neutral but committed to a specific theory of 
justice derived from Islamic theology. This commitment imposes dual 
obligations: 

Governmental Responsibility: The state is tasked with designing fair 
processes within the economic and social order. This includes establishing laws 
and institutions that promote equity, prevent exploitation, and facilitate the 
redistribution of resources to eradicate absolute poverty. Social insurance and 
welfare policies are integral components of this responsibility. 

Citizen Participation: The populace is expected to play an active and direct 
role in realizing social justice. Citizens are viewed as primary agents in shaping 
political, social, and economic power structures. Mechanisms such as a 
consultative political system, the promotion of broad ownership models, 
cooperative economies, and the right to demand justice empower individuals to 
contribute to and influence the pursuit of justice. 

 

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=en


     

 

Exploring the Theological Foundations of Social Justice Theory in the Context of the Islamic Republic of 
Iran's Constitution | Ahmad Farshadian & Colleagues 

6. Conclusion 
The study concludes that the theory of social justice within the Constitution of 
the Islamic Republic of Iran is fundamentally based on Islamic theological 
foundations. These foundations are manifested through three core principles: 
governance by a just jurist [Faqih] applying Islamic laws, the recognition of 
human nature and status in creation, and the conceptualization of justice as an 
interactive system between the state and the people. 

The governance structure emphasizes the crucial role of a just jurist in 
ensuring that Islamic laws are interpreted and enforced in a manner that 
promotes fairness and social balance. This leadership is central to aligning the 
nation's legal framework with its religious and moral values. 

The Constitution's view of human nature asserts that all individuals possess 
inherent dignity and equality, necessitating equal access to resources and 
opportunities. This perspective is supported by arguments emphasizing 
humanity's shared origin, common purpose, and the need to uphold human 
dignity by minimizing class disparities. 

Justice, as outlined in the Constitution, is not a unidirectional mandate but a 
collaborative endeavor. The state's obligations to design fair processes and 
address societal outcomes are complemented by the active participation of 
citizens. This collaborative model ensures that social justice is pursued through 
both institutional mechanisms and grassroots involvement, reflecting the 
Islamic principle of mutual responsibility. 

In essence, the Constitution integrates Islamic theological principles with its 
legal and social policies to create a holistic approach to social justice. The 
findings highlight that social justice in Iran is deeply intertwined with religious 
beliefs, shaping the nation's identity and guiding its governance. This 
integration presents a unique model where faith and law converge to promote 
equity and justice. 
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 چکیده
متعـارض   يبا دعـاو  يافراد  انیم  ابیمنابع کم  عیمعاصر، خواستار توز  افتیدر در  یعدالت اجتماع  هینظر

هـا و اهـداف آن، همچون ارزش  یاساس  يهاعدالت، پاسخ به پرسش  هینظر  يادهایبن  ان،یم  نیاست و در ا
مثابه به  یاجتماع  التعد  يبندآن را تا صورت  تیکه در نها  باشدیعدالت و نقش آن م  هینظر  هیجامعه، توج

بـه  تیـبـا عنا ران،یا یاسلام يجمهور یبه قانون اساس اوردی. در روکندیم یبانیپشت  افتهیساخت  ياهینظر
 انیبن یرو، «بررس نیاست؛ از ا تیحائز اهم یقانون اساس یو کلام یفقه یآن، توجه به مبان ینیخاستگاه د

نوشتار را   نیا  یمسأله اصل  ران»یا  یاسلام  يجمهور  یبر قانون اساس  یمبتن  ،یعدالت اجتماع  هینظر  یاتیاله
و تحقـق عـدالت  عتیشـر ينسـبت اجـرا  یپژوهش حاضـر، بررسـ  افتهی  نیاست. نخست  دهیصورت بخش

 زیـآن ن یلـیتحل يرابطـه، بـه بازکـاو نیـا يبندبر صـورتتا علاوه انددهیاست. نگارندگان کوش  یاجتماع
رهگـذر،  نیمورد توجه قرار گرفته است تا از ا  زیعدالت ن  هینظر  یشناختنانسا  يادهایعلاوه، بنبپردازند. به

که   کندیروشن م  تی. پژوهش حاضر در نهادیابناء بشر فراهم آ  یاجمال  يدر خصوص برابر  یهاتیال  يادیبن
افراد گره خورده  يدولت است، و نه تحقق آن تنها به اقدامات فرد  يبرا  يافهینه صرفاً وظ  یعدالت اجتماع

نقـش   يفـایاست که تحقق آن در گـرو ا  تیمردم و حاکم  انیم  یتعامل  ینظام  یاست، بلکه عدالت اجتماع
 .و مردم خواهد بود تیدوطرفه حاکم
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 مقدمه

ی یا عــدالت اقتصــادي یــاد عیتوز  هاي دیگري مانند عدالتاجتماعی» که گاه از آن با نام  عدالت«
بدین معناست که جامعه چگونه باید منابع کمیاب خود را میــان افــراد بــا نیازهــا و دعــاوي   شده،

آن اســت در پی معاصر،  افتیدر در). عدالت اجتماعی Roemer, 1998, p. 1متعارض توزیع کند (
 ــدر کل جامعه توز  يا گونهکند منابع به  نیکه دولت تضم از   یشــود کــه همــه از ســطح مشخص ــ  عی

متمرکز اســت سئله  م  نیطور معمول حول ا به  اجتماعیعدالت    هاينظریهامکانات برخوردار شوند.  
دخالــت دولــت   زانیامکانات به چه م  نیا   عیتوز  يشود و برا   نیتضم  دیکه چه مقدار از امکانات با

اي در باب شود، هر نظریهکه در شکل نیز ملاحظه میچنان ).Fleischacker, 2004, p. 4است ( ازین
جویی است. در این میان، مسئله این تحقیق ناظر بــه ســاحت بنیــادین عدالت در سه سطح قابل پی

اساســی و   هايپرسشپاسخ به  نظریه عدالت است. این بنیادها، زیربنا و توجیه عدالت اجتماعی و  
 .)Platz, 2020, p. 5است ( چیستی عدالت و نقش آن اهداف جامعه، ،هاارزش انندم آن اولیه

 ی عیعدالت توز هیها و سطوح نظرمؤلفهشکل «یک»: 

 

 .Platz, 2020, p. 5منبع: 
آورد به قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران، ازآنجاکه این ســند در مرحلــه تــدوین و در روي

تفسیر متأثر از اندیشه اسلامی است، توجه به بنیادهاي الهیاتی نظریه عدالت حائز اهمیت است. بــه 
تعبیر شماري نویسندگان، نخستین اصل اقتصادي قانون اساسی جمهــوري اســلامی ایــران، ابتنــاي 

اســاس، مســئله پــژوهش ). براین28، ص.  1401نژاد،  بینی اسلامی اســت (حبیــباقتصاد بر جهان
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 485        احمد فرشادیان و همکاران  | ران یا ی اسلام يجمهور   یاز منظر قانون اساس ی عدالت اجتماع ه ینظر یاتیاله  يادها ی بن

 ــ  یمبتن  یعدالت اجتماع  هینظر  یاتیاله  انیبن  ی«بررسحاضر،    یاســلام  يجمهــور  یبر قــانون اساس
هاي فکري حامی قانون اساسی در اندیشه اسلامی اعم از فقه است و در این راستا، به زمینه  ران»یا 

گفته، در ساحت الهیات قــانون اساســی و و کلام توجه کرده است. در راستاي پاسخ به مسئله پیش
ی نظریــه شناسانسانهاي «حاکمیت شریعت»، «در ارتباط با نظریه عدالت اجتماعی، توجه به مقوله

ترتیب موضوع مباحث ایــن عدالت» و «تعامل مردم و حاکمیت در تحقق عدالت» راهگشاست و به
هــاي الهیــاتی نظریــه دهد. باوجوداین، نگارندگان ادعاي احصاي تمــام بنیاننوشتار را تشکیل می

عدالت را ندارند، اما با رویکردي اصطیادي و از خــلال بــازخوانی اصــول قــانون اساســی، مــوارد 
 اند.یادشده را استخراج کرده

   و عدالت اجتماعی  عت»یشر   تی«حاکم  مناسبات. 1

حاکمیت شریعت در قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران در قالب دو مقوله کلیــدي تجلــی یافتــه 
است. نخست، حاکمیت تقنینی شریعت که ناظر به انطباق قوانین و مقررات با موازین شرعی اســت 

کنــد بر امور را به نحو اطلاق تضمین می  هیفق  تیولا) و دیگر، حاکمیت اجرایی شریعت که  4(اصل  
گفته، ابتدا رابطه حاکمیت شریعت و عدالت اجتماعی بررســی ). با عنایت به دو مقوله پیش5(اصل  

 گیرد.شود و سپس این رابطه مورد واکاوي و تحلیل انتقادي قرار میمی

 تحقق عدالت از رهگذر اجراي شریعت :رابطه  يبندصورت. 1.1

حاکمیت شریعت در یک معنا حاکمیت قوانین و موازینی است که شرع مقــدس اســلام بــر بنــدگان 
واجب کرده است. از حیث کلامی، این قوانین واجد مصــالح لازم بــراي ســعادت بشــري ازجملــه 

، در دو مبحث از حاکمیت تقنینی شریعت در جمهوري اســلامی ایــران و هیپا  نیبر ا عدالت هستند.  
 نیز نسبت این حاکمیت تقنینی با عدالت سخن به میان خواهد آمد.

احکــام اســلام، قــوانین   کــهاي  گونــهبهاجراي شریعت از وظایف مهم حکومت اسلامی اســت؛  
«اسلام همان حکومت است   االله علیه)،حمتر(  ینیخمامام  ریبه تعباند.  حکومت اسلامی دانسته شده

 ــی(خم  از شئون آن هســتند»  یو شأن  یحکومت اسلام  نیمثابه قوانتمام شئون آن و احکام به  با  ،ین
اي بــر دوش حاکمیــت اســت و بنابراین، اجراي شریعت وظیفه  ).633-632  صص.  ،2ج  ،ق1421

همین ضرورت اجراي احکام یکی از مداخل استدلال براي ضرورت حکومــت اســلامی در عصــر 
 نیادله بر ا   يماهو  هیو تک  هیفق  تیاز ادله اثبات ولا  یه گزارشظملاح  ي(برا غیبت قرار گرفته است  
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 ).143-121  ، صص.1400  ،يزیعز ر. ك به:  موضوع
 2گذاري بر شریعت اسلام در اصل  ي قانونابتنامبتنی بر همین دیدگاه، حاکمیت تقنینی شرع و  

 فقهــاتجلی یافته و تشخیص آن بر عهــده گروهــی از    -ز  اصل طرا   -متمم قانون اساسی مشروطه  
مــورد   گــرید  ينحومضمون را بــه  نیهم  زین  رانیا   یاسلام  يجمهور  یقانون اساس.  شده استنهاده  

 ــتاک . مقدمــه قــانون اساســی جمهــوري اســلامی ایــران نیــز اســلام را عنصــر قــرار داده اســت دی
 ــتأکداند و بر ایــن موضــوع  بخش نظام میمشروعیت  ــ يگــذارقــانون... «کنــد کــه می  دی  نیکــه مب

 ــنظــارت دق  ،نیبنابرا   .ابدییم  انیبرمدار قرآن و سنت جر  ،است  یاجتماع  تیریمد  يهاضابطه و   قی
 يو ضــرور  محتــوم  يامــر  ،عادل)  يو متعهد (فقها  زگاریپرهشناسان عادل و  اسلام  هیاز ناح  يجد

...». از دیگر سو، در اصول متعدد این قانون از انطباق یا عدم مغایرت قانون با اسلام سخن به است
بــر  طیالشرا اجتهاد مستمر فقهاي جامع«شود: طریقیت  به چند مورد اشاره می  ازجملهمیان آمده که  

)» در راستاي تحقق اهداف نظــام جمهــوري االله علیهم اجمعینسلام(ن  ااساس کتاب و سنت معصوم
ه فقهاي عهدي همه قوانین بر موازین اسلامی و نهادن وظیفه تشخیص آن بر  ابتنا)،  2اصل  (  اسلامی

نهــادن  و)، لزوم عدم تغایر مصوبات مجلس شوراي اسلامی با احکام اسلام 4شوراي نگهبان (اصل 
) و تکلیف قضــات دادگــاه بــه 96و    91  ه فقهاي شوراي نگهبان (اصولعهدوظیفه تشخیص آن بر  

 ).  170هاي دولتی مخالف با قوانین و مقررات اسلامی (اصل  نامهها و آییننامهعدم اجراي تصویب
یابد؟ آید که تحقق قوانین شرعی چه نسبتی با عدالت اجتماعی میاکنون این پرسش به میان می

توان گفت که اجراي احکام شرعی، لزوماً اجراي عدالت را نیز در پی خواهد ، آیا میسخن  گریدبه  
رسد مبتنی بر نوع نگاه امامیه و اعتقاد به حسن و قبح ذاتی، احکام شرعی واجد داشت؟ به نظر می

براي سعادت بشر هستند. این بیان در کلام اسلامی «عدالت تشریعی» نامیده   ازین  موردتمام مصالح  
هاي قــرار گرفتــه اســت و از پایــه  مــدنظرشود که در قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران نیز  می

. ناگفته پیداست که عدالت اجتماعی در رأس ایــن مصــالح قــرار 1شودجمهوري اسلامی شمرده می
 گیرد. با این حساب، اجراي شریعت و اجراي عدالت دو روي یک سکه هستند.می

 ــکه شــعار عــدالت را ذ  یدر پاسخ گفتمان  ياالله نورفضل  خیش  ،مشروطه  يهانزاع  هنگامهدر    لی

 
 ... . عی عدل خدا در خلقت و تشر . 4....    به:  مانی ا  هی است بر پا  ینظام  یاسلام  يجمهور: 2. اصل  1
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 ،ياحکــام اســلام اســت» (نــور  يعدالت به اجرا   لیمعتقد بود «تحص  ،کردیمشروطه مطرح م  دهیا 
 ــا  یاســلام يجمهور گذارانیبن . این موضوع در اندیشه)269، ص.  1390  ــن رانی بازتــاب یافتــه  زی
«بل الأحکــام   کنندیهستند اشاره م  یحکومت اسلام  نیاحکام، قوان  نکهیا   انیب  از  پس  شانیا   است.

 ــیمطلوبات بالعرض و أُمور آلیّۀ لإجرائهــا و بســط العدالــۀ» (خم -632صــص. ، 2جق، 1421  ،ین
ندارنــد، بلکــه  تیمفروض است که احکام موضوع نیا  ،برداشت است کلام قابل نیآنچه از ا   .)633

، اجــراي احکــام عــدالت را نیــز اســاسنیبرا .  1انسان به سعادت و عدالت  لین  يهستند برا   یقیطر
، صــص. 1402بخشد (براي ملاحظه تفصیلی ایــن مســئله ر. ك بــه: فرشــادیان و زالــی، تحقق می

166-169  .( 

 : عدالت و وابستگی به ساختارهاي کلان نهاديرابطه  يبازکاو. 2.1

مقتضی براي اجراي عدالت دانسته شود، صرف وجود   منزلهبهي شریعت اسلامی بر مصالح  ابتنااگر  
آن براي تحقق عدالت کافی نیست؛ زیرا موانع در این مسیر سد راه خواهنــد بــود. در ایــن بخــش، 

اي دیگر از برخی شود. ازآنجاکه در نوشتههاي پیش روي این دریافت از عدالت بررسی میچالش
ها ازجمله «حاکمیت اجرایی شریعت و تضمین تحقق آن»، «عدم تناظر احکام فقهــی از این چالش

و نیازهاي حکومتی» و «عدم عینیت شرع و فقه» سخن به میان آمــده اســت (فرشــادیان و زالــی، 
، سراسر مقاله)، این نوشتار تنها به «وابستگی عدالت به ساختارهاي نهادي کلان» که موردي 1402

 کند.مهم، اما مغفول است، اشاره می
تواند کارکرد قوانین، ناگزیر از اجرا در ساختارهاي از پیش موجود هستند که این ساختارها می

شده دور کند یا به ســمت آن نیــل ها را از اهداف از پیش تعیینها را تحت تأثیر قرار دهد و آنآن
کــه   ابندییم  نیخاص تع  يو بستر  نهیدر زم  دهد. احکام شرعی نیز از این موضوع مستثنا نیستند و

تواند مغایر با اهداف کلی اسلام باشد. مراد از ایــن بســتر، روابطــی علّــی و معلــولی اســت کــه می
شوند مانند روابط مربوط به عرضه و تقاضــا در اقتصــاد آزاد در امور اقتصادي واقع می  ناخواهخواه

 
طور موقت و بـراي تضـمین مقاصـد کلـی . طریقیت احکام براي اهداف کلی اسلام، بنیادي براي مداخله ولی فقیه در احکام به1

اي براي نظریه تحول احکام بر اساس اهداف و در اثر تغییر شرایط زمان و مکان است که با مداخله مایهنظام اسلام و نیز دست
 شود. فقیه حاکم اعمال می
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 ).31، ص.  1388(مطهري، 
عــدالت را بــه   نیتأمتوانند  توان گفت احکام مبتنی بر مصالح ذاتی هستند و می، میاساسنیبرا 

؛ بــودن خــارج کنــد  ها را از حالت عادلانــهآن  تواندیم  اجراي احکام  بستر  همراه داشته باشند، اما
داري توضیح اینکه، اگر اصول کلی روابط در نظام اقتصادي بر مبناي اصول کلــی اقتصــاد ســرمایه

جزئی با چالش مواجه خواهد بود.   صورتبهها  نضج یافته باشند، تحقق مصالح احکام با اجراي آن
کــه اســلام در نظــر دارد،  گونــهآناست و روابط  خورده هم براي، توازن اجتماعی در چنین جامعه

آزاد تنها به بازتولید   صورتبهبازار    شدن  رهااند. در این شرایط، اجراي احکام فقهی و  شکل نیافته
مقصود از توازن کند.  گسترده می  شیازپشیبشود و شکاف طبقاتی را  داري منجر میروابط سرمایه

اجتماعی در اینجا، توازن نهادهاي اجتماعی در کنار یکدیگر است. بدین معنا کــه براینــد نهادهــاي 
ي تحقــق عــدالت اجتمــاعی سوبهافزا  طور همو در تقویت یکدیگر، به  راستاهم  صورتبهاجتماعی  

 . حرکت کنند
بعید نیست بتوان گفت احکام فرعیه در ساختارها و بسترهاي گوناگون به نتایج متفاوت منجــر 

خمینی رو امــاماین نتایج بــا اغــراض نهــایی اســلام در تعــارض باشــند. ازایــن  بساچهشوند و  می
االله علیه) در منشور روحانیت، آگاهی از این بسترهاي حاکم را از شرایط اجتهاد در عصــر (رحمت

 دانند. کنونی می
 میکــه در قــد  يا کننده در اجتهادند. مســئلهنییزمان و مکان دو عنصر تع  ...

و  اســتیظاهر همان مسئله در روابط حاکم بر سبه  ،بوده است  یحکم  يدارا 
بدان معنــا  .کند دا یپ يدیممکن است حکم جد ،نظام کیاجتماع و اقتصاد و  

 لهمان موضوع او  یاسیو س  یو اجتماع  يروابط اقتصاد  قیکه با شناخت دق
شده است   يدیواقعاً موضوع جد  ،نکرده است  یفرق  میکه از نظر ظاهر با قد

به مســائل زمــان خــود احاطــه   دی. مجتهد باطلبدیم  يدیکه قهراً حکم جد
 .)27، ص.  1393(خمینی،  داشته باشد

از دیدگاه ایشان، ایجاد وضع عادلانه در گروه، اصلاح این بسترهاست و این موضوع را وظیفــه 
 کنند.می تلقیعلماي جامعه اسلامی  

ن و کارشناسان اسلامی اســت کــه بــراي ااین به عهده علماي اسلام و محقق
هــا و سیستم ناصحیح اقتصاد حاکم بــر جهــان اســلام، طرح  کردن  نیگزیجا
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ها را ارائه دهند و ن و پابرهنهاهاي سازنده و دربرگیرنده منافع محرومبرنامه
(خمینی،   ن را از تنگنا و فقر معیشت به درآورندانان و مسلماجهان مستضعف

 ).340، ص.  20ج ،  1389
نظــم   زدن  هــم  بــرباعــث    ...، اجــاره، مضــاربه ودوفروشیخراز دیدگاه شهید بهشتی، چنانچه  

گذاري و هدایت کار مشکل را حل کرد که حــل اقتصادي شود، باز باید با نظارت حکومت بر نرخ
، خــود ایــن نیبنــابرا   گیرد.عادلانه حکومت اسلامی مقتدر صورت میاین معضل از طریق نظارت  

 عادلانــه، مقتضاي عدالت را با خود به همراه دارند، اما  عکسبهعدالتی نیستند و  احکام مستلزم بی
مثابه بستر اجــراي کند و لازم است روابط کلان که بهیی کفایت نمیتنهابهاحکام خُرد (فرعیه)    بودن

 ).63-61 ص.ص ــ، الــف  1390کنند نیز عادلانه تعین یابنــد (حســینی بهشــتی،  این احکام عمل می
عدالتی در فقــدان خودي خود عادلانه و مشکل بیاز دیدگاه وي جعل همه احکام الهی به  ،نیبنابرا 
ي اجتماعی بر مبناي احکام اسلام است (براي ملاحظــه تفصــیل مســئله از سازنظامنگري در  کلان

 ).149-143، صص.  1399زاده و همکاران، دیدگاه شهید بهشتی ر. ك به: تراب
رسد این سند نیز به این موضوع توجه داشته و در بازگشت به بحث از قانون اساسی، به نظر می

هایی را براي نظام اقتصــادي در بر رعایت ضوابط احکام فرعی در نظام اقتصادي، چهارچوبافزون
ي سوبهسطح کلان لازم دانسته است. در مقدمه قانون اساسی به تقدم بسترسازي و نقش آن در نیل 

 اهداف نظام حقوقی توجه شده است.
منظور بــه  یاحکــام و مقــررات اســلام  يبا اجــرا که دررابطه  يا ژهیو  تیاهم  لیبه دل  هیقوه مجر

 ــ  دنیرس  ــکــه ا   یضــرورت  ،نیبه روابط و مناسبات عادلانه حاکم بر جامعه دارد و همچن مســئله   نی
جامعــه  جــادیا  يراهگشــا یــدبا ،خواهد داشت اتیح ییوصول به هدف نها  يسازنهیدر زم  یاتیح

 .دباش یاسلام
در این نگاه، اجراي احکام و مقررات اسلامی زمانی مورد پذیرش است که به تحقــق روابــط و 

هایی در این بــاره مناسبات عادلانه منجر شود. همچنین، در اصول مختلفی از قانون اساسی، دلالت
 توان به موارد زیر اشاره کرد.وجود دارد که از آن جمله می

 ).7بند   3(اصل  در حدود قانون  یو اجتماع یاسیس يهايآزاد نیتأم  الف.
ي و معنــو  يمــاد  يهــانهیهمه در تمام زم  يامکانات عادلانه برا   جادیناروا و ا   ضاتیرفع تبع  ب.
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 ).9بند  3(اصل  
رفــاه و رفــع فقــر و  جــادیا   بــراي  یعادلانه بر طبق ضوابط اســلامو    حیاقتصاد صح  يزیریپ  ج.

 ــ ،کــار، مســکن ،هیتغذ يهانهیدر زم تیبرطرف ساختن هر نوع محروم  مــهیب میبهداشــت و تعم
 ).12بند  3(اصل  

 ).3بند   43اي خاص (اصل  د. منع تمرکز و تداول ثروت در دست عده
 بــودن  عادلانهشود، تنها  توان گفت آنچه موجب تحقق جامعه عادلانه میبندي میجمع  عنوانبه

اجزا نیست، بلکه عدالت باید در نسبت نهادها با یکدیگر نیز محقق شود و تمام نهادهاي اجتمــاعی 
پژوه ماننــد جــان رالــز، رو برخی متفکــران عــدالتي عدالت حرکت کنند. ازاینسوبهجامعه با هم  

 . Rawls, 2001, 4(1اند (موضوع نظریه عدالت را ساختار پایه جامعه و نهادهاي کلان آن دانسته
انگــاره . سخن به میان آورد 2»یافتهتوان از «عدالت سامانمند» یا «عدالت نظامبر همین مبنا می

کند که عدالت به شکل ساختاري در نهادهاي جامعه یافته، دلالت بر این میعدالت سامانمند یا نظام
کننــد. ی ایفــا میدرســتبهمحقق شده است. در چنین ساختاري اســت کــه احکــام نقــش خــود را  

رغم توجه به فقه حکومتی و نظامات اجتماعی، با چالشــی عملــی مواجــه ، فقه موجود بهحالنیباا 
هاي حقوقی جهانی است و نهادي سازنده و فعــال نیســت. نشین نظاماست؛ زیرا امروزه فقه حاشیه

کند، اما ساختارها و ها اتخاذ موضع میفقه در بهترین حالت، مسائل مستحدثه را درك و درباره آن
بــراي ایجــاد جامعــه اســلامی،   کــهیدرحالزنــد  هــا حاشــیه میشوند و فقه بــه آننهادها وارد می

-270، صص.  1403ها و اصول اسلامی صورت بگیرد (واعظی،  پردازي نیز باید وفق ارزشجامعه
271.( 

 شناختی نظریه عدالت در قانون اساسی. بنیادهاي انسان2

شوند. سرشت انسان و نقش وي هاي عدالت اجتماعی مبتنی بر نگاهی خاص به انسان بنا مینظریه
هاي معاصر عدالت اجتمــاعی نقشــی بنیــادي در اصالت فرد و جامعه در نظریه  يدر جامعه و دعوا 
 ــنظر  يادهــایبن  ينکتــه کــه واکــاو  نیا   تیاهمیافته دارند.  اي ساختمثابه نظریهتکوین عدالت به  هی

 
 . ارجاع به شماره بند است نه شماره صفحه. 1

2. Systemic Justice 
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 جانیآن همراه خواهد بود، از هم  یشناختانسان  کردیرو  یبا بررس  ریناگز  ی،عدالت در قانون اساس
 . از همین رو، گفتار پیش رو به این بحث اختصاص یافته است.گردد یروشن م

 ینحو خاص  جمهوري اسلامی ایران مبتنی بر تلقی خاص خود از اندیشه اسلامی،  یقانون اساس
شناسی قانون اساسی توجه کرده ) به انسان1400(  و نقوي  نژادبیرا اعتبار کرده است. حب  از انسان

نیست که در   ذهن  از  دور،  حالنیباا اند.  و سرشت انسان از منظر این سند را مورد بررسی قرار داده
گیــرد، شناسی قانون اساسی از آن منظر که بنیاد عدالت اجتمــاعی قــرار میتحقیق حاضر به انسان

در بحث از منابع مطالعه قانون اساسی گذشت، شایســته اســت   کهچناننگریسته شود. در این میان،  
انجامــد کــه می  بدانجابه نظریات پشتیبان قانون اساسی در اندیشه اسلامی رجوع شود. این رجوع  

 اصول پراکنده قانون اساسی در ضمن وحدتی منسجم تبیین و تفسیر شود.

 انسان  يبرا  يبردارخداوند و حق بهره  ینیجانش   ی:مبدأشناخت  نییتب. 1.2

هاي مشــترکی بنديتدوین قانون اساسی، صــورت  در آستانهدر میان اندیشمندان اسلامی معاصر و  
خداوند بــر  نجانشی عنوانها، انسان بهبنديخورد. در این صورتدرباره سرشت انسان به چشم می

نیســت کــه جانشــینی  گونــهنیا  .گرددیبه نوع انسان برم ینیحکم جانش  نیو ا   شوندتلقی می  نیزم
خداوند متعلق به انسان کامل یا هر فردي دیگري یا حتی قوم خاصی باشد، بلکه نوع انسان فــارغ 

 ).116، ص. 1جتــا، از حیثیت زمانی و مکانی خــود واجــد ایــن جانشــینی اســت (طباطبــایی، بی
رو که جانشین خداوند هستند، واجد جایگــاهی برابرنــد و هــیچ فــردي بــر ها ازآن، انساننیبنابرا 

 دیگري برتري ندارد.
یابد. جانشینی انســان بر برابري تکوینی، این برابري به عالم تشریع و اعتبار نیز تسري میافزون

. بر مبناي برابري تکوینی و حق 1همراه با حق تصرف بر امکانات مادي زمین براي وي خواهد بود
طور یکسان متعلق به نوع انسانی اســت. بــه برداري نیز بهجانشینی براي نوع انسانی، این حق بهره

 
شـان و نزد قـوم ثمـود، همشـهرىمُجِیبٌ»؛    قَرِیبٌ  رَبِّی  إِنَّهُوَ أَنشَْأَکمُْ منَِ الْأَرْضِ واَسْتَعْمَرَکمُْ فِیهَا فَاسْتَغفِْرُوهُ ثمَُّ تُوبُوا إلَِیهِْ  . «...  1

آوردتـان و در  همو که از زمین پدید  . خدا را بپرستید که جز او شما را معبودى نیست!  صالح را فرستادیم. او گفت اى قوم من
پروردگـار مـن نزدیـک اسـت و  . و سپس به درگـاه او توبـه کنیـد حال از او آمرزش بخواهید . آن شما را به آبادانى واداشت

 ). 61(هود، آیه  کنندهاجابت
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منــد هــاي حقــوقی باشــد، بهرهکس در آفرینش از مزیتی که منشــأ برخورداريدیگر سخن، «هیچ
هاي ها و مجاهدتهاي مداوم و کوششها در اختیار همگان و  وابسته به تلاشنیست... همه مزیت

). بدین ترتیب، کسی بر دیگري برتــري 218، ص.  1392اي،  خود آدمی است ... » (حسینی خامنه
 .  1پیشینی ندارد

رو کــه انســان شود که در آن، انسان ازآناین دیدگاه به نوعی توازن اجتماعی خاص منتهی می
گیرد. بر همین مبناست که اگــر اختلافــی در اســتعدادها و است، در وضعی برابر با دیگران قرار می
منــدي از کــار دیگــري هــم طرفه نیست. حتی در نظام بهرهمزایا در زندگی وجود داشته باشد، یک

شود و «فــرد ب» مند مینوعی رابطه طرفینی وجود دارد؛ یعنی «فرد الف» از مزیت «فرد ب» بهره
 ).  56-55، صص.  1402هم از مزیت «فرد الف» (مطهري،  

)، در 151، ص.  1399مالکیت استخلافی که از اصول مکتب اقتصادي اســلام اســت (ســعدي،  
شود. از نظرگاه وي، مالکیــت حقیقــی ازآنِ الف) نیز ملاحظه می  1400آثار شهید محمدباقر صدر (

خداست و انسان از جانب خدا جانشین وي است. بنابراین، موظف است تدبیر و عمــران را مطــابق 
رو خدا وي را از ظلــم و کفــران ). ازاین49اصل  با روح عمومی اصل مالکیت خدا به عهده بگیرد (

هــا بــراي افــراد نعمت برحذر داشته است. مراد از ظلم، توزیع ناعادلانه و ناهمسانی در تهیه نعمت
ها از خداست. مرحله بعدي جانشینی، مربــوط ). این مرحله، جانشینی انسان51اصل  جامعه است (

از جانــب   ماًینه مستق  ،یمعنا که افراد در جامعه انساننیبدبه جانشینی افراد از جامعه انسانی است؛  
 ــو مالک  ابندییتصرف در منابع اذن م  يبرا   یجامعه انسان  ي، بلکه از سووندخدا  بــر   یخصوص ــ  تی

 ).52اصل  ( .شودیم  يگذارهیبا واسطه، پا ینیجانش نیهم ينابم
کوشد از طریق توسعه برابري تکوینی به برابري حقــوقی، آنچه گفته شد، استدلالی است که می

بنیادگذاري عدالت اجتماعی باز جوید. مبتنی بر نگاه مبدأانگارانه، جانشینی برابر انسان راهی براي  
اي گونــهرو جامعــه انســانی بایــد بهمندي برابر براي وي را نیز در پی دارد. ازایناز خدا، حق بهره

 
 افتـهی و لابشرط از زمـان و مکـان تحقـق  ینوع آدم يبرا برداريهو به دنبال آن، حق بهر ینیتوجه داشت که حق جانش  دی با.  1

کـه از  ردگیـیقـرار م  نسلینیعدالت ب  يبرا  ییخود مبنا  نی ا  . ستیمتعلق به نسل حاضر ن  نیزم  هايثروت  ،رو  نیاز هم  . است
 حاضر خارج است.  قیموضوع تحق
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 .1طور برابر این حق خود را متعین کنندسامان یابد که افراد بتوانند به

 یمنزله بستر کمال و رشد انسانعدالت به  ی:شناختتیغا  نییتب. 2.2

توان مبتنی بر غایت مندي از امکانات، مینظر از استدلال مبدأبنیاد در راستاي برابري در بهرهصرف
اي از امکانات اســتدلال کــرد. انسانی و مسیر سعادت وي نیز در راستاي دستیابی عمومی به کمینه

نسبت با طرحی خاص از سعادت نیست، بلکه طرحــی در ساحت فردي، انسان موجودي رها و بی
پیشینی از سعادت براي آدمی وجود دارد که لازم است به سوي آن حرکت کنــد. ســعادت در ایــن 

داند که تنها محدود به سعادت دنیا نیست، بلکه انسان را موجودي داراي ابعاد گسترده میدیدگاه، نه
کند. بــا ایــن توجــه، یکــی از اصــول اي کلیدي در سعادت وي نقش ایفا میعنوان مؤلفه«معاد» به

مکتب اقتصادي اسلام، «تقدم خیر بر منفعت» است. بدین معنا که نفع و ضرر در آینه خیر و شــر و 
 ).152، ص.  1399یابد (سعدي، در پرتوي سعادت دنیا و آخرت معنا می

قانون اساسی نیز به این مهم توجه داشته و «معاد و سیر تکاملی انســان بــه ســوي خــدا» را از 
رشــد   يمســاعد بــرا   طیمح ــ  جــادیا ) و «2هاي نظام جمهوري اسلامی ایران تلقی کرده (اصل  پایه
ی» را وظیفــه دولــت مظــاهر فســاد و تبــاه  همهو مبارزه با    ا و تقو  مانیبر اساس ا   یاخلاق  لیفضا

امکانات باید در راســتاي تحقــق ایــن رشــد و ). بنابراین، همه  1بند     3اسلامی دانسته است (اصل  
). بدین ترتیب، رشــد و خودســازي از 74-72، صص.  1399نژاد و نقوي،  کمال قرار بگیرد (حبیب

هاي کلی نظام اقتصادي قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران است (شیروي، گیريها و جهتارزش
 .)147-146، صص.  1399

. هدف از خلقــت 1بندي کرد.  اي را بدین شکل صورتتوان استدلالی دومقدمهتوجه میبا این  
هاي مادي و معنوي جهان بــراي رســیدن آدمــی بــه انسان رسیدن به رشد و سعادت است و ثروت

اي محــدود. نتیجــه: تنها عــده. رشد و سعادت غایت همه بشریت اســت نــه2سعادت لازم هستند.  

 
حیث که از تبیینی در خصوص جایگاه انسان در هستی، حق و تکلیف استنباط کرده، قابـل رسد استدلال فوق ازاینبه نظر می  . 1

هـاي اعتبـاري و نـاظر بـه بایدونبایـد از شود. اسـتنتاج گزارهسینوي توجیه نمی-کم در منطق ارسطوییمناقشه است و دست
حـال، ). بااین222، ص. 1396هاي صرفاً حقیقی (است و نیست) محل تأمل و مناقشه جدي قرار گرفته است (قراملکی، گزاره

 اند. ها دست شستهازآنجاکه رویکرد نویسندگان در این پژوهش مطالعه درجه دوم بوده، از بررسی انتقادي این تبیین
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توان نتیجه گرفت که اموال طبیعی و ثروت و اعتبار نیز متعلق بــه همــه مــردم اســت و بنابراین، می
، 1392اي،  استفاده انحصاري و اختصاصی از این امکانات ممنــوع خواهــد بــود (حســینی خامنــه

 ).235-234صص.  
. این غایت نســبت بــه 1گیردمنزله غایت و هدف بعثت انبیا قرار میرو عدل و قسط نیز بهازاین

شود، اما از ارزشــی ویــژه غایت اصلی که سعادت و کمال است، غایتی میانی و تمهیدي شمرده می
کنــد و عــدالت در عــین برخوردار است. انسان بنا به دعوت انبیا به سوي عدل و قسط حرکــت می

اینکه مسیري براي نیل به سعادت است، اما پس از وصول به سعادت و کمال نیــز از ارزش ســاقط 
 ).64-63، صص.  1392شود و همچنان ضروري است (خندان، نمی

گانه، عــدل و قســط را از اهــداف اولیــه نظــام برخی دیگر از نویسندگان با لحاظ تفکیکی ســه
انجامند اند. در این دیدگاه، قوانین اقتصادي اسلام به عدل و قسط میاقتصادي اسلام به شمار آورده

ها آماده و موانع رشد و تعالی برطــرف (هدف اولیه) و با استقرار عدالت، استعدادها شکوفا و زمینه
شود (هدف میانی) تا درنهایت، بشر به سعادت و کمال (مقصد نهایی) دســت یابــد (علیدوســت، می

 ).16، ص.  1388
آن حرکــت  يبه سو دیاست که با ی معینتیو غا ریخي دارا  ،کنار او جامعه هر فرد و درباري، 
منزلــه رو عــدالت بهو ازایــن  است  يضرور  ریخ  نیبه ا   دنیرس  يبرا   ياز امکانات ماد  يکند. مقدار

خصــوص هدفی براي بعثت انبیا لحاظ شده اســت. در گــام بعــدي، حکومــت اســلامی نیــز دراین
لازم اســت بایــد   تفاوت نبوده و دسترسی همگانی به امکاناتی که براي نیــل بــه کمــال و خیــر  بی
، صــص. 1397، سراسر مقاله؛ مصــباحی مقــدم،  1395(ورعی،    توسط دولت محقق شود  ايگونهبه

28-43.( 
 کــردهلحاظ  شیخو مثابه هدفعدالت را به ی باید گفت این سند نیزقانون اساسدر بازگشت به 

ســاعات   بــا  بتواند  است که انسان  نیا   یمطلوب قانون اساس  .)2(مقدمه قانون اساسی و اصل    است
دســت   و خیر نهایی  تریاف عالدفراغت به اه  تا با  کند  نیمأرا تاش  و خانواده  خود  ،کار  متعارفی از

 
طِ  لقَدَْ. «1 اسُ بِالقْسِْـ  مـا پیـامبران خـود را بـا دلایـل روشـن..»؛   أَرسَْلْنَا رسُُلَنَا بِالْبَیِّنَاتِ وَأَنْزلَْنَا مَعهَمُُ الْکِتَابَ واَلْمِیزاَنَ لِیقَُومَ النَّـ

 ). 25... (حدید، آیه  ایم تا مردم به عدل و داد برخیزندنازل کرده ایم و با آنان کتاب و ترازوفرستاده
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در  موضوع نیا  .دارد شیفراغت و آسانیاز به    یانسان  ی و اکتساب کمالاهداف متعال  يریگیپ  .1یابد
 ــاي است که کفایت از زندگی متعارف کند و بــه  گونهتنظیم ساختار اقتصادي و کار به  يگرو  نیمأت

 بینجامد. یاز زندگ ییهاحداقل
 ــقانون اساسی، مبناي رفع نیاز را نه نیاز فردي که نیاز خانواده در نظــر گرفتــه اســت.   یدر تلق

رو در ترســیم ضــوابط اقتصــادي، .  ازاین2است  یجامعه انسان  نیادیخانواده واحد بن  ،یقانون اساس
جامعــه و  ياســتقلال اقتصــاد نیتــأم يبــرا جمهوري اسلامی خانواده را ملاك قــرار داده اســت: «

 ــ  انیانسان در جر  يازهایو برآوردن ن  تیکردن فقر و محروم  کنشهیر او،   یرشــد، بــا حفــظ آزادگ
 .شودیاستوار م ریضوابط ز بر اساس  رانیا  یاسلام ياقتصاد جمهور

: مسکن، خوراك، پوشاك، بهداشــت، درمــان، آمــوزش و پــرورش و یاساس  يازهاین  نیتأم.  1«
). بنــابراین، مــلاك بــراي 1بنــد    43..» (اصــل  همــه.  يخانواده برا   لیتشک  يامکانات لازم برا 

هاي زنــدگی اي اســت کــه یــک خــانواده متعــارف از حــداقلانــدازهمندي بر مبناي کار بهبهره
 برخوردار باشد.

بندي باید گفت در این دیدگاه، اقتصاد در خدمت سعادت و کمال انسانی سرانجام در مقام جمع
. ازهاســتیرفع ن ،است نه هدف و اصل لهیاقتصاد وسگیرد. به تصریح مقدمه قانون اساسی،  قرار می

و   يامکانات مســاو  نیمأت  ،متفاوت  يهاتیبروز خلاق  رو بهاست. ازاینرشد و تکامل    انسان  هدف
 ی توجه کرده است.حرکت تکامل  براي يضرور يازهایمتناسب و رفع ن

رشــد و تکامــل اوســت نــه  انیانسان در جر يازهایاصل، رفع ن  ،ياقتصاد  يادهایبن  میدر تحک
اقتصاد  ،يدر مکاتب ماد را یز  ؛ییتمرکز و تکاثر ثروت و سودجو  ي،اقتصاد  يهانظام  گریهمچون د

 یول شود،یم یو فساد و تباه  بیجهت در مراحل رشد، اقتصاد عامل تخر  نیخود هدف است و بد
 ــ ییجز کارا  يانتظار لهیاست و از وس لهیاقتصاد وس  مدر اسلا  تــوانیبهتر در راه وصول به هدف نم

 
، فرصـت بر تلاش شغلی. تنظیم برنامه اقتصادي کشور به صورتی که شکل و محتوا و ساعات کار چنان باشد که هر فرد علاوه1

و توان کافی براي خودسازي معنوي، سیاسی و اجتماعی و شرکت فعال در رهبري کشور و افزایش مهـارت و ابتکـار داشـته 
 ). 3بند  43اصل    باشد ( 

هاي مربـوط بایـد در جهـت آسـان ریزي. ازآنجاکه خانواده واحد بنیادي جامعه اسلامی است، همه قوانین و مقررات و برنامه2
 ). 10کردن تشکیل خانواده، پاسداري از قداست آن و استواري روابط خانوادگی بر پایه حقوق و اخلاق اسلامی باشد (اصل  
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 ــبروز خلاق  يمناسب برا   نهیفراهم کردن زم  یاسلام  يبرنامه اقتصاد  ،دگاهید  نیا   با  داشت.  يهــاتی
همه افراد و  يکار برا   جادیو متناسب و ا   يامکانات مساو  نیجهت تأم  نیاست و بد  یمتفاوت انسان

(مقدمــه   اســت  یاو بر عهده حکومــت اســلام  یجهت استمرار حرکت تکامل  يضرور  يازهایرفع ن
 قانون اساسی).

 یبر کرامت انسان  یمبتن  نییتب. 3.2

مبتنی بر مبدأ الهی انسان و نیز غایت متعالی وي، سرشت آدمی عجین و مساوق با کرامتی از پیش 
اجتمــاعی در هاي عــدالت  . از دیدگاه برخی اندیشمندان معاصر مســلمان، از پایــه1شده استتعیین

اسلام، حریت وجدان یا آزادي درونی انسان، وابستگی محض زندگی او بــه خــدا، مســاوات میــان 
یابند (قطب، گونه منسجم معنا میها و نیز ارزش عزت نفس است که این موارد در کنار هم بهانسان
موسی صــدر، از کرامــت انســانی دو اصــل ). مبتنی بر اندیشه امام98و    71،85،  65، صص.  1392

هــاي شود. نخست، اصل اهتمام بــه نیازهــاي انســانی و دیگــر، اصــل ارزش تلاشعمده نتیجه می
 ).  108، ص.  1398انسانی (صدر،  

هاي اعتقــادي منزله یکی از پایــهکرامت  انسانی نیز در قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران به
نظام اسلامی در کنار توحید و دیگر اصول اعتقادي اسلامی مــورد شناســایی قــرار گرفتــه اســت: 

تــوأم  يانسان و آزاد يکرامت و ارزش والا .6...  به: مانیا  هیاست بر پا ینظام  ،یاسلام  يجمهور«
مــدار بــودن ). بــدین ترتیــب، توحیــدمحور بــودن و کرامت2» (اصــل  او در برابر خدا   تیبا مسئول

، 1401نژاد، گذار اساسی بــوده اســت (حبیــبنهادهاي اقتصادي در کنار یکدیگر مورد توجه قانون
). بر همین اساس، لوازم کرامت انسانی در بحث از عدالت اجتماعی حائز اهمیت است کــه 29ص.  

 شود.ها اشاره میدر اینجا به آن
لازمه نخست مربوط به ضرورت عدالت اجتماعی است. در این معنا، حکومت باید تلاش خود 

نوعی منافی با کرامت انسانی هســتند، بــه عمــل فقر و محرومیت که به  را در راستاي برطرف کردن

 
ما فرزندان آدم تفَْضِیلًا»؛    خَلقَْنَا  مِمَّنْ  کَثِیرٍ  عَلىَولَقَدَْ کَرَّمْنَا بَنیِ آدمََ وَحَمَلْنَاهمُْ فیِ الْبَرِّ واَلْبَحْرِ وَرَزقَْنَاهمُْ منَِ الطَّیِّبَاتِ وفََضَّلْنَاهمُْ  . «1

هاى پاك نصیبشان کردیم و آنان را بر بسیارى جا کردیم و روزيبهجا را بزرگى و عزت بخشیدیم و آنان را در خشکى و دریا
 ). 70(اسراء، آیه   بسى برترى بخشیدیم  ،ایمآنچه خلق کرده از
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رفاه و رفــع   جادیجهت ا   یو عادلانه بر طبق ضوابط اسلام  حیاقتصاد صح  يزیریپرو «آورد. ازاین
 ــ  هیتغذ  يهانهیدر زم  تیفقر و برطرف ساختن هر نوع محروم  میو مسکن و کــار و بهداشــت و تعم

توان گفت اگــر شــکاف ). همچنین، می3اصل    12دولت قرار گرفته است (بند    » در دستور کارمهیب
دار شــدن کرامــت منجر بــه خدشــه  -هرچند از طریق مشروع ایجاد شده باشد    -طبقاتی گسترده  

. هاي بــازتوزیع اصــلاح شــودو لازم است بــا سیاســت  یمنتفاز دیدگاه قانون اساسی  باشد،    انسان
داشته باشــند (رفــع فقــر   یابیاز امکانات دست  اينهیکمکه همگان به    کردرا فرض    یطیشرا   توانیم

فرودست قــرار  یتیافراد در وضع  ی) موجب شود برخیگسترده (فقر نسب  یشکاف طبقات  اما  مطلق)،
تــا  یفاصــله طبقــاتدر ایــن دیــدگاه،   .کند  داررا خدشه  شانیا   یکرامت انسان  موضوع  نیا   و  بگیرند

 نداشته باشد.  یبا کرامت نفس انسان یکه مزاحمت گیردمیقرار  ییمورد شناسا  ییجا
 ــهاي انتخابی در راستاي تحقق عدالت است. بدین معنــا کــه  لازمه دیگر مربوط به شیوه  نیمأت

قــانون اساســی بــه ایــن در تعارض باشــد.    يو  الهی انسان و کرامت  تیبا ماه  دینبا  یآدم  يازهاین
 تیکردن فقر و محروم کنشهیجامعه و ر ياستقلال اقتصاد  نیتأم  يبرا لازمه نیز توجه کرده است: «

 ــا   یاسلام  ياو، اقتصاد جمهور  یرشد، با حفظ آزادگ  انیانسان در جر  يازهایو برآوردن ن بــر   رانی
... »؛ یعنی تأمین نیازها نه به هر طریقــی، بلکــه تــوأم بــا حفــظ شودیاستوار م  ریاساس ضوابط ز

آزادگی انسان مطلوب است. به دیگر سخن، مشروعیت هر برنامه اقتصادي در گروي حفــظ آزادي 
). ثمره عملی توجه به این بنیــاد عــدالت اجتمــاعی آنجــا 31، ص.  1401نژاد،  انسان است (حبیب

نقدي، صف کــالا   ارانهشود که چنانچه برخی سازوکارهاي تحقق عدالت مانند پرداخت یشن میرو
خــلاف بعید نیست بتوان ایــن ســازوکارها را    ،باشدهمراه ن  انسان  عزت نفس و کرامتحفظ  با    و...

 .1 تلقی کرد یقانون اساس

 نظام تعاملی میان مردم و حاکمیت  مثابهبه. عدالت  3

یکی از بنیادهاي عدالت اجتماعی در قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران، تعامل دوسویه دولت و 
ملت در تحقق عدالت است. در گفتار حاضر این دریافت از بنیاد عدالت اجتماعی مورد بــازخوانی 

هاي شــهید صــدر نیــز مــورد گیرد. این نظام تعاملی و دوسویگی تحقق عدالت، در اندیشهقرار می

 
 هاي اعتباري از مقدمات حقیقی. ) درباره استنتاج گزاره1.  2. ر. ك به: پاورقی تبیین مبدأشناختی ( 1
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که در مباحــث حال، چنان). بااین395-386، صص.  2ب، ج  1400اشاره قرار گرفته است (صدر،  
بعدي نیز خواهد آمد، قلمرو و سازوکارهاي آن در قانون اساسی بسیار گسترده از چیزي است کــه 

 در بیان شهید صدر بیان شده است.

 دولت و نسبت آن با تحقق عدالت اجتماعی  تیماه. 1.3

نظریه عدالت واجد پیوستگی وثیقی با نظریه دولت است. ماهیت دولــت و اهــداف آن و نیــز بنیــاد 
گیري در نســبت مشروعیت آن از مسائل مهم مبانی حقوق عمومی و فلسفه سیاست است که موضع

برد. در این مبحــث تنهــا بــه ماهیــت وسوهاي مختلف میبا آن سرنوشت نظریه عدالت را به سمت
 شود.دولت و تعهد آن نسبت به عدالت اجتماعی و نیز نوع تعهد دولت در این باره پرداخته می

 گرا و تعهد به عدالت اجتماعیدولت کمال. 1.1.3

عدالت اجتماعی در خوانش معاصر مبتنی بر گفتمان لیبرال نضج یافتــه اســت. در اندیشــه لیبــرال، 
اي خودبنیاد و گونهطرف است و هر انسان بههاي مختلف از خیر و سعادت بیدولت نسبت به تلقی

بــه   113، صــص.  1398اللهی و شــیرزاد،  خودآیین سعادت خود را در پی خواهد گرفت (رحمــت
اي ي هدفی معین نیست، بلکــه زمینــهسو  به). عدالت در چنین دریافتی، بستري براي نیل افراد  بعد

هاي برابر است تا در ضمن آن، افراد بتوانند غایاتی را که براي براي ایجاد فضاي منصفانه و فرصت
 خود برگزیدند، پیگیري کنند. 

ناگفته پیداست که قانون اساســی جمهــوري اســلامی ایــران و نظــام سیاســی برخاســته از آن، 
. این کندیخاص از سعادت را دنبال م  یو طرح  ستین  طرفینسبت به مقوله سعادت ب  عنوانچیهبه

طرح خاص، زیست انسان در بستر عادلانه نظام اسلامی براي متعین شدن کمال آدمی در نسبت بــا 
گرایی در کمــال  مؤلفــهتوان بدون توجه بــه  ، نمینیبنابرا   توحید، معاد و دیگر اصول اعتقادي است.

ماهیت دولت که بر مقدمه و اصول مختلف این قانون اساسی سایه افکنده است، به تبیینــی صــحیح 
گرایی دولت جمهوري اسلامی آنجا روشن . اثر مهم کمالافتی  دستعدالت اجتماعی    در خصوص

اي را در بــاب ســعادت طرفی موجب شده است تــا قــانون اساســی نظریــهشود که این عدم بیمی
ي کلیدي آن، عدالت اجتماعی است. چنانچه در گفتار پیشین نیز بیــان شــد، هامؤلفهبرگزیند که از  

عدالت اجتماعی لازمه و بستر نیل به سعادت است و بــدون تحقــق آن، تحقــق جامعــه ســعادتمند 
 ممکن نیست.  
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باري، دولت جمهوري اسلامی ایران موظف به تحقق عدالت اجتمــاعی اســت و اهــدافی ماننــد 
هاي مختلــف عــدالت، کند. در میان گونهها و نیز کاهش فاصله طبقاتی را پیگیري میحداقل  نیتأم

هاي عدالت در قانون اساســی را بــه خــود اختصــاص داده عدالت اجتماعی سهم مهمی از شاخصه
بر همین مبنــا، از منظــر قــانون اساســی ).  136-134، صص.  1398است (خاندوزي و همکاران،  

جمهوري اسلامی ایران، علت غایی تمام وظایفی که بر عهده دولت قرار دارد، ایجاد زمینه مســاعد 
 ).23، ص.  1394فروش،  براي رشد «انسان کامل» است (پیله

اینکه در قانون اساسی وظیفه عدالت اجتماعی بر عهده دولت نهاده شده است، این نکته حائز   با
مســتقیم یــا غیرمســتقیم   صــورتبهاهمیت فراوان است که موظف بودن دولت اعم از این است که  

عدالت باشد یا اینکه بستر اقامــه عــدل   کنندهاقامهتواند خود  موضوعی را بر عهده بگیرد. دولت می
، وظیفه دولت براي اقامــه عــدالت لزومــاً بــه معنــاي ورود اساسنیبرا توسط مردم را فراهم آورد.  

هــاي ارزش در کنــارمستقیم دولت و مالکیت دولتی نیست و لازم است چهارچوب مداخله دولــت 
 دیگري مانند حاکمیت مردم و نیز نظام مالکیت در قانون اساسی تبیین شود. 

 محض  ياهیو عدالت رو  یصیعدالت تخص. 2.1.3

، این است که حدود این وظیفه دولــت تــا رسدیبه نظر منکته دیگري که در این میان حائز اهمیت  
هاي اقتصادي حاکم بر جامعه است یا اینکه تضــمین وضــع کجاست؟ آیا وظیفه دولت تصحیح رویه

اي را بر عهده دارد؟ در پاسخ بایــد گفــت قــانون اساســی نقــش دولــت را تنهــا بــه نهایی عادلانه
یا در مقابل، تضمین وضع نهــایی خاصــی محــدود   عادلانه در جامعه  يهاهیرو  بسترسازي و ایجاد

 رویکردي دوگانه دارد.  خصوصنیدرا کند، بلکه نمی
ي ازا بــهمادهی کند که افــراد بتواننــد  اي سامانگونهها را بهدر نگاهی، دولت موظف است رویه

اي محــض)، امــا در ایــن دیــدگاه تکلیــف تلاش و کار خود در جامعه رشد کننــد (عــدالت رویــه
در فعالیــت اقتصــادي جامعــه را   مؤثری، کسانی که توان حضور  طورکلبهها و بیکاران و  ازکارافتاده

بر اینکــه اســاس را بــر ندارند، روشن نیست. در مقابل، قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران افزون
هاي اقتصادي بر مبنایی عادلانه مثل دخیل کردن کارگران در مالکیــت اي فعالیتبخشی رویهسامان

 ــبــه وضــع پا  ،و سود گذاشته (ر. ك به: بند بعدي از همین گفتار، بند نظام گســترده مالکیــت) ی انی
اجتمــاعی و بیمــه   نیتأمو نهادهاي    رفع فقر مطلقکرده و وظایفی را در خصوص  توجه    زین  جامعه
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  متوجه دولت کرده است. براي مثال:
 ).21(اصل    سرپرستیخورده و بو زنان سال  وگانیخاص ب مهیب  جادیا الف.  
ــوردارب.  ــأم يبرخ ــاع نیاز ت ــتگ یاجتم ــر بازنشس ــاریب ،یاز نظ  ــپ ،يک ــادگ ،يری  ،یازکارافت
 يهاو مراقبت  یو درمان  یبه خدمات بهداشت  ازیحوادث و سوانح، ن  ،یماندگدرراه  ،یسرپرستیب

از محــل   نی. دولــت مکلــف اســت طبــق قــوانیاست همگان  یحق  ،...و  مهیصورت ببه  یپزشک
فوق را   یمال  يهاتیحاصل از مشارکت مردم، خدمات و حما  يدهاو درآم  یعموم  يدرآمدها

 .)29(اصل  کند نیافراد کشور تأم  کیکی  يبرا 
دوره متوسطه  انیهمه ملت تا پا  يرا برا   گانیپرورش را   و  آموزش  لیدولت موظف است وسا  ج.

گســترش   گــانیطور را کشور به  ییرا تا سر حد خودکفا  یعال  لاتیتحص  لیفراهم سازد و وسا
 ).30(اصل  دهد

 ــیحق هر فرد و خانواده ا   از،یمسکن متناسب با ن  داشتند.   اســت. دولــت موظــف اســت بــا   یران
 نیا  ياجرا   نهیو کارگران، زم  نانیخصوص روستانشبه  ازمندترندیها که نآن  يبرا   تیاولو  تیرعا

 .)31(اصل  اصل را فراهم کند
این امکانات زندگی تا حدي در قانون اساسی مهم و پررنگ است که برخی نویسندگان،   نیتأم

نیازهــاي اساســی»   نیتــأمالگوي اقتصادي قانون اساســی جمهــوري اســلامی ایــران را «الگــوي  
اند. مبتنی بر این دیدگاه، دولت وظیفه دارد همه امکانات کشور را در راستاي رفــع نیازهــاي نامیده

اساسی (شامل مسکن، غذا، پوشــاك، بهداشــت و درمــان، آمــوزش، امکانــات تشــکیل خــانواده، 
 نیتــأمی، امکان اشتغال به کار و شرایط مساوي براي احــراز مشــاغل و برخــورداري از  بدنتیترب

 ).32، ص.  1394فروش، اجتماعی) همه افراد جامعه به کار گیرد (پیله
 ــاز ح یاســلام يدولت جمهور بیمه و...،  ،یاجتماع  نیتأمهاي  اتخاذ سیاستدر    بــه ينهــاد ثی

در دولــت رفــاه   رفاه» نامیــد.توان آن را «دولت شــبهرو مینیازا و    است  کینزد  برالیدولت رفاه ل
 يا نــهیجامعه به کم  افراد  یبلکه دسترس  ،وجود ندارد  یخاص  يریگموضع  دیابزار تول  تیدرباره مالک

در نظام مالکیت قــانون   ازآنجاکهاین،  وجود. باشودیم  نیو... تأم  مهیب  ينهادها  قیاز امکانات از طر
توان دولت جمهوري اسلامی را مطلقاً دولت اساسی به مالکیت ابزار تولید نیز توجه شده است، نمی

رفاه دانست (براي ملاحظه تمایز دولت رفاه و دولت جمهوري اسلامی ایران ر. ك بــه: صــمیمی و 
 ، سراسر مقاله).1399نژاد و سلمانی سیبنی، ، سراسر مقاله؛ حبیب1395همکاران،  
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اي/تخصیصــی اسلامی، همــین دوگــانگی عــدالت رویه  فقه  آورد بهدر فضایی دیگر و در روي
جویی است. از سویی، نهادهاي معاملاتی فقهی مبتنی بــر قواعــدي درباره عدالت اجتماعی قابل پی

کنــد (پیغــامی و می نیتضــماي شــکل رویــه بهها را آن بودن  عادلانههستند که    ...مانند نفی غرر و
 یانیزکات ناظر به وضع پا  وخمس    ، نهادهاي مالی مانندسو  گرید) و از  64، ص.  1395همکاران،  

 اند تا برخورداري همگان از کمینه امکانات زیستی تضمین شود.شده سیو رفع فقر تأس

 نقش مردم در تحقق عدالت اجتماعی. 2.3

آن در   تبعبــهشناسی یادشده در گفتار پیشین، عدالت اجتماعی در اندیشه اسلامی و  مبتنی بر انسان
طرفه دولت نیست، بلکه در قالب نظامی تعاملی میان مردم و قانون اساسی، تنها نیازمند حضور یک

یابد. در این مبحث، نقش مردم در تحقق عدالت اجتماعی مورد بررسی و واکاوي حاکمیت تعین می
 گیرد.قرار می

 جامعهنظام همکاري  در    آنانسان و نقش   یسرشت اجتماع. 1.2.3

دو خــوانش  کمدستگیري جامعه انسانی و سرشت اجتماعی انسان در اندیشه اسلامی درباره شکل
بنیاد تلقی کرده اســت و توجــه وجود دارد. یک دریافت، وضعیت انسان در جامعه را وضعی رقابت

داند. علامه طباطبــایی در بحــث  اعتباریــات، اصــل اســتخدام و ذاتی آدمی میبه سود شخصی را  
 ــکــه انســان   گونــههماناجتماع را ازجمله اعتباریات قبل از اجتماع دانسته و معتقــد اســت   ي ایاش

شود، نسبت به مند میها در راستاي اهداف خود بهرهآورد و از آنطبیعت را به استخدام خود درمی
همنوعان خود نیز چنین است و سرشتی رقابتی و مایل به استخدام و ســود دارد؛ البتــه از دیــدگاه 

کشی تفسیر شود، بلکــه منظــور ایشان، این استخدام و سرشت رقابتی نباید به معناي استثمار و بهره
خواهد (اعتبــار اســتخدام) و طور طبیعی و تکوینی پیوسته از همه سود را میاین است که انسان به

خواهــد خواهد (اعتبار اجتماع) و براي ســود همــه، عــدالت را میبراي سود خود، سود همه را می
 ).  133-129، صص.  1391(طباطبایی، 

ها بــراي بــه خــدمت درآوردن دیگــران ، از منظر علامه طباطبــایی، قــدرت انســاناساسنیبرا 
اینکــه   منظوربــهتواند منشأ ظلم و تعدي قرار گیرد. در این تــزاحم،  متفاوت است و این تفاوت می

پــذیرد گیرد؛ یعنی انسان مینیاز همه افراد اجتماعی برطرف شود، اعتبار عدالت اجتماعی شکل می
که در نسبتی متوازن، هرکس در اجتماع نقش و سهم خود را براي برطرف کــردن نیازهــا و کســب 
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 ).107، ص.  1399زاده و همکاران،  کمالات انسانی ایفا کند (تراب
تعــاون و  يبر مبنای اولاً و بالذات جامعه انساندر مقابل، دیدگاهی وجود دارد که بر مبناي آن،  

، صــص. 1402(مطهــري،  هــاآن یطلبنه بر اساس منفعــت ردیگیها شکل مفعالانه انسان  يهمکار
مثابه نخ تسبیح جامعه انسانی را بــه یکــدیگر متصــل و در بر مبناي این دیدگاه، آنچه به  .)55-57

). در ایــن دیــدگاه 53، ص.  1387آبادي،  کند، اخوت و برادري است (شاهتعاملی سازنده حفظ می
 نیز عدالت در سرشت انسانی نهفته است.

در میان متفکران معاصر، شهید صدر به این مقوله توجه کرده است. از دیدگاه ایشــان، یکــی از 
نقش مردم در تحقق   مؤلفههاي بدیل، توجه اسلام به  مواضع اختلاف نظریه اقتصادي اسلام با نظریه

نیازهاي اساسی در مکتــب اقتصــادي اســلام بــر دو اســاس   نیتأمعدالت است. از دیدگاه ایشان،  
اجتماعی و حق مــردم در   نیتأماستوار است. نخست، کفالت اجتماعی و همیاري همگانی و دیگر،  

درآمدهاي عمومی. اصل کفالت اجتماعی بدین معناست که هــر فــرد مســلمان مســئول اســت کــه 
اجتمــاعی،  نیتــأمکند. اصل  نیتأماش معیشت و زندگی دیگران را در اندازه معین و مطابق توانایی

 ).372-371الف، صص.    1400مسئولیت دولت در این زمینه است (صدر،   کنندهانیب
تر از چیزي است که در بیــان شــهید صــدر آمــده ، آنچه در ادامه خواهد آمد، گستردهحالنیباا 

ســازي نیازهــاي است. از دیدگاه ایشان، وظیفه مردم در کفالت اجتماعی محدود به تضــمین فراهم
 نیتأماجتماعی و وظیفه دولت، فراگیرتر است و و   نیتأمحیاتی و اصلی فرد است، اما گستره اصل  

). از دیــدگاه ایشــان، 386-385، صــص.  2ب، ج  1400گیرد (صدر،  سطح برتر زندگی را دربرمی
قلمرو تعامل دولت و مردم در تحقق عدالت اجتماعی قلمروهــاي مجزاســت، امــا آنچــه در قــانون 

 اساسی آمده، تعامل دوسویه در قلمرویی مشترك است (ر. ك به: گفتار بعدي).
و نیــز   گریکــدتوان گفت در این دیدگاه، عدالت اجتماعی در قالب تعامل مردم با یمی  ن،یبنابرا 

گیرد. به دیگر سخن، اقامه عدالت نیازمنــد قیــام مــردم بــه قســط حاکمیت شکل میتعامل مردم با  
هــاي کلــی نظــام گیريها و جهتمشارکت عمومی و تعاون ملی از ارزشو در همین راستا،    1است

رو وظیفه دولت در تحقــق ازاین).  149-148، صص.  1399اقتصادي قانون اساسی است (شیروي،  

 
طِ.. . «1 اسُ بِالقْسِْـ مـا پیـامبران خـود را بـا دلایـل روشـن »؛  . لقَدَْ أَرسَْلْنَا رسُُلَنَا بِالْبَیِّنَاتِ وَأَنْزلَْنَا مَعهَمُُ الْکِتَابَ واَلْمِیزاَنَ لِیقَُومَ النَّـ

 . ) 25، آیه  دی (حد  ... ایم تا مردم به عدل و داد برخیزندنازل کرده ایم و با آنان کتاب و ترازوفرستاده
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گونه حــداکثري و مبتنــی بــر مداخلــه بیشــینه در یابد و نباید بهعدالت در کنار نقش مردم تعین می
هاي اساسی جمهوري اسلامی ایران بــه مثابه یکی از ارزشاقتصاد تفسیر شود که حاکمیت مردم به

 ، سراسر مقاله).1399و سلمانی سیبنی،  نژادبیحبمحاق و تعطیلی کشانده شود (
که در مقدمه تحقیق گذشت، برخلاف عدالت در دریافت سنتی از آن که فضیلتی براي فرد چنان

اي براي دولت دانسته شد، تحقق عدالت اجتماعی در خوانش معاصر از آن، وظیفهگرفته می  در نظر
دانــد کــه در ، قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران عدالت را نظامی تعاملی میدر مقابلشده است. 

 کند تا مردم عدالت را محقق کنند. آن حکومت بسترهاي عدالت اجتماعی را فراهم می

 مشارکت مردم در تحقق عدالت  يسازوکارها. 2.2.3

تحقق مشارکت مردم در اقامه عدالت اجتماعی، با ایجاد سازوکارهاي فرهنگی، سیاسی و اقتصادي 
شود. قانون اساسی جمهوري اسلامی ایــران نیــز بــه ایــن ســازوکارهاي توجــه کــرده و ممکن می

قرار داده است. این گفتار به سازوکارهاي مشارکت مردم در عــدالت   مدنظرها را  ی آنوستگیپهمبه
 اجتماعی اختصاص دارد.

 قدرت  يبندنقش مردم در صورتالف. 

بندي قــدرت اســت. امــر قانون اساســی، دخالــت مــردم در صــورت  توجه  موردنخستین سازوکار  
تفاوت نسبت به امر اقتصادي نیست. نهادهاي سیاســی نقــش مهمــی در اي جدا و بیسیاسی، مقوله

سازي انگیزه بــراي انباشــت ســرمایه و رشــد امنیت حقوق مالکیت، ضمانت قراردادها و نیز فراهم
هاي نهادي مبتنی بر قــدرت کنند. همچنین، پیشرفت اقتصادي پایدار به محدودیتاقتصادي ایفا می

). عــدالت نیــز 202، ص.  5، ج1392فروش و چشــمی،  اجرایی یا پراکندگی قدرت نیاز دارد (پیله
مقــرر   43اصــل    3ها در نهاد قدرت است. در این راستا، بنــد  نیازمند استقلال مردم و مشارکت آن

که شکل و محتوا و ساعت کار چنان باشد که   یکشور به صورت  يبرنامه اقتصاد  میتنظکرده است: «
 ــیس  ،يمعنو  يخودساز  يبرا   یفرصت و توان کاف  ،یبر تلاش شغلهر فرد علاوه و   یو اجتمــاع  یاس

». بدین ترتیب، از ضوابط نظام مهارت و ابتکار داشته باشد  شیکشور و افزا   يشرکت فعال در رهبر
 بندي قدرت است.اقتصادي قانون اساسی، اهتمام به تعطیل نشدن مشارکت فرد در صورت
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. 1ي اســتریگیپقابــلدر قانون اساســی در دو ســطح    قدرت  عیعدم تمرکز و توزبا این مقدمه،  
 . مردم استو مقبولیت مشارکت  ازمندیحکومت ن يدر مقام تصد یاسیقدرت س نخست اینکه،

 مطلق بر جهان و انسان ازآنِ  تیحاکم  الف. حق تعیین سرنوشت و آزادي مسئولانه در برابر خدا:
 ــ شیخــو یخداست و هم او، انسان را بر سرنوشــت اجتمــاع  کــسچیحــاکم ســاخته اســت. ه

 ــدر خدمت منافع فرد  ایرا از انسان سلب کند   یحق اله  نیا   تواندینم  ــ ای خــاص قــرار  یگروه
 .)56(اصل  کندیاعمال م ،دیآیکه در اصول بعد م یحق خداداد را از طرق  نیدهد و ملت ا 

 ــ دیامور کشور با رانیا  یاسلام يدر جمهوري مردم: آرا ب. اداره کشور مبتنی بر   يآرا  ياتکــا هب
 يمجلــس شــورا   نــدگانی، نمايجمهــورسیانتخــاب رئ  ،از راه انتخابــات  و  اداره شود  یعموم
 ــا   گــریکه در اصول د  يدر موارد  یپرساز راه همه  ای  هانیا   ریها و نظاشورا   ياعضا  ،یاسلام  نی

 ).6شود (اصل  می نیقانون مع
که اســتقرار قــدرت بــدون   طورهمانی است.  در حکمران  نقش مردم  گرفتن  نظر  درسطح دیگر،  

، 1398پذیرد، استمرار قدرت نیز نیازمند مشــارکت مــردم اســت (کعبــی،  حضور مردم صورت نمی
صــورت غیرمســتقیم نقش مردم در سازمان قدرت تنهــا از ســنخ نماینــدگی و به  ).302، ص.  1ج

دار حکمرانی و صاحب قدرت هستند. در قــانون صورت مستقیم عهدهنیست، بلکه خود مردم نیز به
ترین اصــول اساسی، این موضوع در قالب نظام سیاسی شورایی تحقق یافته است که در ذیل به مهم

 شود. آن اشاره می
ور«  میطبــق دســتور قــرآن کــرشوراها در نظام سیاسی:    سیتأسالف.    ــبَ  يوَ أمْــرُهُمْ شــُ و   »نَهُمی

استان، شهرستان، شــهر، محــل،   يشورا   ،یاسلام  يمجلس شورا (  ، شوراها»الأمْرِ  یشاوِرْهُمْ فِ«
و   لیو اداره امور کشورند. موارد، طرز تشک  يریگمیاز ارکان تصم  )هانیا   ریبخش، روستا و نظا

   .2)7(اصل  کندیم نیاز آن مع یناش  نیقانون و قوان  نیا  ا ها رشورا   فیو وظا اراتیحدود اخت

 
 نهادهاي دولت (استقلال قوا).  . مقصود توزیع قدرت میان مردم و دولت است نه توزیع آن میان1
(اتکا به آراي عمومی) و اصـل  6خورد، اصل گونه که در مشروح مذاکرات مجلس بررسی نهایی قانون اساسی به چشم می. آن2

، 1386نویس یک اصل بودند، اما با توجه به مبناي متفاوت ایـن دو، از یکـدیگر جـدا شـدند (ورعـی،  (شوراها)، در پیش  7
نـاظر بـه توزیـع  7گیري قدرت و اصـل ناظر به شکل 6جاست که  اصل رسد تمایز در همین  ). به نظر می208-206صص.  

 قدرت میان مردم و حاکمیت است. 
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 ــ  ،ياقتصــاد  ،یاجتمــاع  يهــابرنامــه  عیسر  شبردیپ  يبرا ب. شوراهاي محلی:    ،یبهداشــت  ،یعمران
 ــ  اتیمردم با توجه بــه مقتض ــ  يهمکار  قیاز طر  یامور رفاه  دیگرو    یآموزش  ،یفرهنگ  ،یمحل

ده،   يبــه نــام شــورا   ییاستان با نظــارت شــورا   ایاداره امور هر روستا، بخش، شهر، شهرستان  
آن را مــردم همــان محــل انتخــاب   يکه اعضا  ردیگیاستان صورت م  ایبخش، شهر، شهرستان  

و نحوه انتخاب   اراتیو اخت  فیشوندگان و حدود وظاکنندگان و انتخابانتخاب  طی. شرا کنندیم
 ــبا رعا  دیها را که بامراتب آنمذکور و سلسله  يو نظارت شوراها  ــ  تی و   یاصــول وحــدت مل

 ــ  ،باشد  يرکزحکومت م  تیو تابع  یاسلام  يو نظام جمهور  یارض  تیتمام  ــ  نیقانون مع  کنــدیم
   .)100(اصل  

 ــدر ته  يو همکــار  یقســط اســلام  نیمنظور تأمبهج. شوراهاي کارگري:    جــادیهــا و ا برنامــه  هی
مرکــب از   ییشــوراها  ،يو کشــاورز  یصنعت  ،يدیتول  يامور در واحدها  شرفتیدر پ  یهماهنگ

 ــ  يو در واحــدها  رانیکارکنــان و مــد  گــریکارگران و دهقانان و د  ندگانینما  ،يادار  ،یآموزش
 ــ  لیهــا تشــکواحد  نیا   ياعضا  ندگانیمرکب از نما  ییشوراها  هانیو مانند ا   یخدمات . شــودیم

(اصــل   کنــدیم  نیها را قانون معآن  اراتیو اخت  فیها و حدود وظاشورا   نیا   لیتشک  یچگونگ
104(. 

 ــاحــزاب، جمعهاي اسلامی در همه اصناف:  د) انجمن  ــیس  يهــاانجمــن  هــا،تی و   یو صــنف  یاس
اصــول اســتقلال،   نکــهیشده آزادند مشروط بــه ا شناخته  ینید  يهاتیاقل  ای  یاسلام  يهاانجمن

 ــ یاسلام يو اساس جمهور یاسلام  نیمواز  ،یوحدت مل  ،يآزاد را  کــسچیرا نقــض نکننــد. ه
 .)26(اصل   مجبور ساخت هاآناز  یکیبه شرکت در  ایها منع کرد از شرکت در آن  توانینم

گونه که در مذاکرات مجلــس بررســی نهــایی قــانون اساســی بیــان از دیدگاه شهید بهشتی، آن
مند شــد، اند، «حکومت بعد از اینکه متکی بر آراي عمومی و از حمایت و همکاري مردم بهرهکرده

گیري، واجب و لازم است و باید هاي لازم براي تصمیممنظور بالابردن آگاهیاضافه بر آن، شورا به
). 211، ص.  1386قــرار گیــرد» (ورعــی،    توجــه  مــوردنظران در اداره امور کشور  نظرات صاحب

مــردم در اداره کشــور  شــدن میسهایشان کیفیت اداره سیاسی کشور و سیاست داخلی را وابسته به  
، ص. ب 1390موضوع، استقرار نظام شوراهاست (حسینی بهشتی،   تحقق این  حلراهدانستند که  می

248(. 
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ی دارند که بدون آن و نشدنحذفبنابراین، مردم در راستاي اقامه عدالت اجتماعی نقشی مهم و  
سویه دولت، عدالت محقق نخواهد شد. سازوکار نخست براي سهیم کــردن مــردم در با حضور یک

گیري و چه در بندي قدرت چه در مقام شکلدادن آنان در صورت  تحقق عدالت اجتماعی، دخالت
 مقام تحقق و اداره آن است.

 و نقش مردم در اقتصاد  تینظام گسترده مالک ب.

 ياقتصــاد جمهــوردومین طریق براي تداوم نقش مردم در تحقق عدالت، سازوکار اقتصادي اســت. 
تحقــق عــدالت   يرو بــرا ایــنو از  ابــدییم  مــردم ســامان  انیبر تعاون و مشارکت م  یمبتن  یاسلام

. مالکیــت گســترده از تــداول را در نظــر دارد  یافته»و تعمیم  گسترده  تیمالک«از    ینظام،  اجتماعی
. اســلام 1کنــداي خاص جلوگیري و مردم را در مالکیت ابزار تولید دخیــل میثروت در دست عده

حــبس شــود و  خصــوصبهاي مالکیت خصوصی را پذیرفته، اما نخواسته است مال در دست عــده
). بدین ترتیب،  اسلام نه مالکیت را مطلقــاً آزاد رهــا 169، ص.  1392دیگران آن را نیابند (قطب،  

کرده و نه آن را الغا کرده، بلکه نظــام مالکیــت در اســلام، نظــامی مخــتلط و چندگانــه اســت؛ نــه 
خصوصی محض و نه اشتراکی محض. این نظام مالکیت چندگانه یکی از اصــول اساســی در نظــام 

گانه مالکیت شخصــی، مالکیــت نظام سه  ).190-188، صص. 1394اقتصادي اسلام است (صدر، 
، ص. 1362عمومی و مالکیت دولتی از دیرباز در فقه اســلامی ســابقه دارد (مدرســی طباطبــایی،  

92.( 
انسان  ینیاز جانش یناش يبردارحق بهره  ،ی یادشده در گفتار پیشینشناختانسان  یبر مبان  یمبتن
افراد نسبت بــه  رواینهاست. ازانسان يبرابر برا  یحق ،انجامدیم  اعتباري وي  تیکه به مالکاز خدا  

 کیکــار دارنــد و شــر  ییکه توانــا  يبه عموم افراد  تیتوسعه مالک  یکدیگر برتري پیشینی ندارند و
 عدالت اجتماعی است.   بنیاد مهم د،یها در سود تولآن کردن

توان در برابري افراد در حق تصــرف در انفــال در عصــر غیبــت ثمرات فقهی این دیدگاه را می

 
و گرسنگان کوتـاه و مستضـعفان  دگانی درنج می بتواند دست زالوصفتان را از حر یکل  يریگبا جهت  یکه نظام اسلامیدرصورت .  1

 کنـد، لیـو ابتکـار دخ تیو تلاش و خلاق دیمردم محروم را در تول یونیلیم يهارا بر مقدرات خودشان حاکم و مسلط و توده
و فـرار از  یمتعـال يهاو ارزش مهی آنان به اخلاق کر شی ها در امور و گراو دخالت دادن آن ونعامل تعا نی ترخود بزرگ  نی ا

 ). 340، ص.  20، ج1389شود (خمینی،  میها  ییگوتملق
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برابر آزاد   صورتبهمندي از انفال و منابع طبیعی  مشاهده کرد. مبتنی بر این امر، عموم مردم در بهره
قــانون اساســی نیــز انفــال را ملــک   45اصل  .  )369، ص.  1تا، جو داراي حق هستند (خمینی، بی

داند. گفتنــی ها را در اختیار حکومت براي استفاده در مصالح عامه میدولت ندانسته است، بلکه آن
رو کــه در مندي را به مردم واگذار نکرده اســت؛ شــاید ازایــناست که قانون اساسی، تصرف و بهره

دار بــا ادوات عصر حاضر و با وجود اختلاف طبقاتی موجود در جامعه، تصرف اشــخاص ســرمایه
شــود عدالتی میها قطعاً موجب استثمار بیشتر و درنتیجه، بیصنعتی گسترده در انفال و تصاحب آن

). از همین رو، قــانون اساســی اختیــار را بــه حکومــت 117-116، صص. 1397(مصباحی مقدم،  
بــرداري واگذار کرده است، اما نه از باب ملکیت، بلکه نوعی امانت تا در راستاي مصالح مردم بهره

 شود.
یافته»، مالکیت ابزار تولید که درنهایت، به کسب سود نظریه «مالکیت گسترده و تعمیم  بر اساس

اي محــدود از اشــخاص انجامد، نه در اختیار دولــت و نــه در تصــاحب عــدهو انباشت سرمایه می
خصوصی است، بلکه باید به شکل گسترده میان مردم توزیع شود. در این دیدگاه انســان در مقابــل 
عامل اقتصادي وابستگی ندارد. وابستگی اقتصادي منجر به وابستگی سیاسی خواهد شد. مشکلات 

شود انسان آزادي سیاسی و حق تعیین سرنوشت را از دســت بدهــد (حســینی اقتصادي موجب می
 ــ  هیشــبدر توزیع مالکیــت، از برخــی جهــات    دهیا   نیا ).  44-43، صص.  1397بهشتی،    یدمکراس

امــا  ،در دســت افــراد اســت دیابزار تول تیمالک نیز محورتیمالک یمحور است. در دمکراستیمالک
 این نگاه  وجود ندارد. تفاوت  ی از مردمقشر خاص  يکه تمرکز رو  شودمیگسترده    يقدربه  تیمالک
امــا   ،با دولت است  دیابزار تول  تیمالک  در این است که در این نظام اقتصادي،  الیسوس-سمیبرالیبا ل
در نظریه مالکیت گسترده، مالکیت ازآنِ مــردم  کهیدرحالاست   يکارگر  يهاهیبا اتحاد  آن  تیریمد

 .)Freeman, 2021, p. 115است (
طور خــاص را «کــار» ی و مالکیــت بــهطورکلبهها  استحقاق  منشأاندیشمندان مسلمان معاصر،  

صــناعت) ســبب اولیــه مالکیــت   صورتبهحیازت و چه    صورتبهاند. بر این مبنا، کار (چه  دانسته
، 1ق، ج1438مالکیت تبعی هستند (حسینی حــائري،     ،...هاي ناشی از معاملات واست و مالکیت

کــار باشــد و اینکــه  موجببهمندي باید اي این است که هر بهرهثمره چنین نظریه  .)44-29صص.  
تنها مزد اندکی به کارگر تعلق بگیرد و عمده سود براي صاحب سرمایه باشد، مورد پذیرش اســلام 

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 1404تابستان   | 68 ی اپی پ | شماره دوم  |و ششم   ستی سال ب       508

، در نســبت میــان ســهم صــاحب کــار و صــاحب روست که هنگام مشارکت در تولیدنیست. ازاین
در نظریــه ). 100-94، صص. 1402سرمایه، اسلام جانب طرف صاحب کار را گرفته است (صدر، 

 کهیدرصــورتاسلامی توزیع پس از تولید، انسان تولیدکننده مالک اصلی ثروت تولیدشــده اســت و 
ابزار تولید متعلق به دیگري باشد، تولیدکننده نسبت به مالک ابزار مدیون است و باید ســهم وي را 

داري، در نظریــه ســرمایه  کــهیدرحال، ابزار تولید در ســود ســهمی نــدارد  درهرصورتبپردازد، اما  
ب،  1400پردازند (صــدر، صاحبان ابزار تولید مالک کالا خواهند بود و در مقابل به کارگر مزد می

ي توزیــع شــود ا گونهبه، در نظام اقتصادي مطلوب، مالکیت باید  نیبنابرا   ).297و    257، صص.  2ج
که در پژوهش حاضــر از   ستي ا ا هینظرتا صاحبان سود، همان صاحبان کار باشند. این بیان همان  

 است. شده  برده نامیافته آن با عنوان مالکیت گسترده و تعمیم
یافته کــه برخاســته از اندیشــه اســلامی توان پرسید که نظریه مالکیت گسترده و تعمیماکنون می

است، چگونه در قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران تجلی یافته است؟ نخســت بایــد گفــت کــه 
قانون اساسی نیز نظام چندگانه مالکیت را مورد توجه قرار داده اســت؛ امــا افــزون بــر ســه قســم 

، قسم چهارمی نیز بر آن افــزوده اســت. قــانون اساســی «مالکیــت 3و عمومی  2، دولتی1خصوصی
. از 4حلی براي تعمیم مالکیت به عموم افراد و نیل به عــدالت برگزیــده اســتمثابه راهتعاونی» را به

منظور رسیدن بــه اشــتغال کامــل و دیدگاه قانون اساسی، تأمین شرایط و امکانات کار براي همه به
صــورت قراردادن وسایل کار در اختیار همه کسانی که قادر به کارند، امــا وســایل کــار ندارنــد، به

اي باشد کــه بــه تمرکــز و تــداول گونهگیرد. همچنین، از حیث نتیجه نیز نباید بهتعاونی صورت می
 5هاي خاص یا تبدیل دولت به یک کارفرماي بزرگ مطلق منجر شودثروت در دست افراد و گروه

 
 . 47. براي مثال، اصل 1
 . 44. براي مثال، اقتصاد بخش دولتی یادشده در اصل 2
 . 40. براي مثال، اصل 3
بـه نظـر  ،همـهبااین . ) 364، ص. 1396اند (هاشـمی،  . برخی نویسندگان مالکیت تعاونی را قسمی از مالکیت خصوصی دانسته4

رو که مالکیـت خصوصـی رسد که نظام تعاونی مدنظر قانون اساسی نظامی غیر از نظام مالکیت خصوصی است؛ شاید ازاینمی
 شود. صورت جمعی مدیریت میها بهصورت کلی و بالاطلاق در اختیار مالک است، اما سهام تعاونیبه

عنوان یک وسیله و عامل براي غیردولتی کردن اقتصاد تکیه کنیم. خـط جمهـوري . شهید بهشتی: ما باید روي اقتصاد تعاونی به5
اسلامی این است که دخالت مستقیم دولت چه در اقتصاد و چه در اداره مملکت، هرچـه کمتـر شـود. ایـن خـط کلـی اسـت. 
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 ). 2بند  43(اصل  
در مالکیت تعاونی، کارگران همان صاحبان کار و صاحبان ســرمایه هســتند. بــه دیگــر ســخن، 

یی توانایی حضور و ایفاي نقش در اقتصاد جامعه را ندارند، در کنار یکدیگر بــه تنهابهکارگرانی که  
، هــدف نیبنابرا   توانند مالک ابزار تولید باشند.صاحب سرمایه قدرتمندي تبدیل خواهند شد که می

هاي تولیــدي بــا یی کارگران براي ایجاد کارگاهگردهماها و  ها، گردآوري سرمایهاز تشکیل تعاونی
ساختار دمکراتیک بوده است که از طریق آن، هم کارگران از استبداد کارفرمایی خــلاص شــوند و 

کننــد و  نیتأمداران، نیازهاي خود را به قیمت ارزان هاي سرمایهي تحمل سودجوییجابههم اینکه  
 ).363، ص.  1396(هاشمی،  1سود حاصل را در پایان سال میان اعضا تقسیم کنند

با این حساب، از بنیادهاي نظریه عدالت در قانون اساسی، مشارکت مردم در تولید است که این 
پرداز ی نظریــهنوعبــهموضوع از طریق اقتصاد تعاونی صورت خواهد پذیرفت. شــهید بهشــتی کــه  

اقتصاد تعاونی در هنگام تــدوین قــانون اساســی بودنــد، دربــاره مالکیــت تعــاونی مشخصــاتی را 
اند. نخست اینکه، اصل در شیوه اقتصاد تعاونی بر تعاون و همکاري است در مقابل اقتصاد برشمرده

هــاي آزاد که اصل را بر رقابت نهاده است. دوم، دولت متعهد است تا امکانــات لازم بــراي فعالیت
در زنجیــره  رضروریغهاي هاي مصرف، حذف واسطهتولیدي تعاونی را فراهم کند. سوم، در تعاونی

 کنندهمصرفمبادلات موجب حذف اشتغال کاذب و نیز دیگر عوامل کاذب تحمیلی بر تولیدکننده و  
هــا، در تعاونیي تابع سرمایه نیست. پــنجم، شــرط عضــویت  رأها حق  شود. چهارم، در تعاونیمی

توانــد وجــود داشــته باشــد. ایــن دار غیرشــاغل نمیبودن شاغلان است؛ یعنی ســهام  سهم  صاحب
داري اســت (حســینی نوعی ضامن حفظ نظام تعاونی از خطر تبــدیل بــه نظــام ســرمایهمشخصه به

 ).166-164، صص.  1397بهشتی، 

 
روز باید کمتر شود، اما وقتـی نقـش دولـت کمتـر صورت مستقیم روزبهکنم که نقش دولت بهنظر کلی عرض میعنوان نقطهبه

الامکـان در هاي سلطه سیاسی بسـپارد... حتیداري یا قطبهاي سلطه اقتصادي یعنی سرمایهشود، نباید جایش را به قطبمی
اندرکار باشـند، اندرکار باشد و مردم دسـتتوانیم طوري عمل کنیم که دولت کمتر دستبخش عظیمی از اقتصاد یا تمام آن می

 ). 211-212، صص.  1397داري شوم هم کشانده نشویم (حسینی بهشتی،  حال، به سمت سرمایهاما درعین
 هاي مصرف است. . بخش اخیر این بیان، ناظر به تعاونی1
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 خواهی  اعتراض و عدالتحق   ج.

 توجــه  موردخواهی) است که در قالب دو نهاد  سومین سازوکار، گشودن راه مطالبه عدالت (عدالت
قانون اساسی،   8است. مبتنی بر اصل    ازمنکریمعروف و نهامربهقرار گرفته است. مورد نخست آن،  

و   یاســت همگــان  يا فــهیوظ  ازمنکریمعروف و نهامربه  ر،یدعوت به خ  رانیا   یاسلام  يدر جمهور«
و   طیدولت نسبت به مردم و مردم نســبت بــه دولــت. شــرا   گر،یکدیمتقابل بر عهده مردم نسبت به  

هُمْ أوْ"(  کندیم  نیآن را قانون مع  تیفیحدود و ک  ــلِوَ المْؤُْمِنوُنَ وَ المْؤُْمِناتُ بعَضْــُ  ــبعَْــضٍ    اءُی  أمُروُنَی
و  معروفامربــهموسی صدر، بــر اســاس اصــل از دیدگاه امام  .1»)"...عنَِ المُْنْکَرِ  نْهوَنَْیباِلمْعَْروُفِ وَ  

). ایــن نظــارت 111، ص. 1398، هر فرد جامعه مسئول سلامت جامعــه اســت (صــدر، ازمنکرینه
ي کلیدي در مراحل رشد جامعه اسلامی است و هم در حفظ سلامت جامعه هامؤلفهعمومی، هم از  

). مورد دیگــر نیــز در قالــب حــق 98-76، صص.  1392کند (عمید زنجانی،  اسلامی نقش ایفا می
اجتماعــات و   لیتشــکقــانون اساســی، «  27تجمع و اعتراض شناسایی شده است. بر اساس اصل  

 ».آزاد است ،اسلام نباشد یشرط آنکه مخل به مبانبدون حمل سلاح به  ها،ییمایپراه

 گیرينتیجه

مبتنی بر آنچه در این نوشتار گذشت، نظریه عدالت اجتماعی قانون اساسی جمهوري اسلامی ایران 
هــاي اساســی و منزلــه ارزشهــا بهشود. ایــن بنیانگذاري میگانه ذیل بنیانهاي سهاصل  بر اساس

هــا اســتوار محور اجتماعی بر آنمواضعی زیرین هستند که اصول توزیع عادلانه و نهادهاي عدالت
 شود.می

الف. حکمرانی فقیه عادل مبتنی بر قوانین عادلانه اسلام، تحقــق عــدالت اجتمــاعی را بــه همــراه 
هــا موجــود خواهد داشت. به دیگر سخن، اجراي قوانین شریعت تا جایی که مقتضی تحقــق آن

 تواند عدالت را محقق کند. یافته باشد، میي اسلام نضجبر مبناباشد و توازن اجتماعی  
ب. ماهیت انسان و جایگاه وي در هستی و نیز سیر او از مبدأ تا معــاد، اقتضــاي نــوعی برابــري 

 آورد.مندي از کمترین امکانات را فراهم میپیشینی در دستیابی به امکانات زندگی و نیز بهره
 ــبر پاشناسی، بنیاد نظریه عدالت در نظام حقوقی جمهوري اسلامی ایران  از حیث انسان ســه   هی

 
 ... . کنندازمنکر مىمعروف و نهىند، امربهامردان و زنان مؤمن نیز یاران هم. 1
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 یابد.  برهان متمایز سامان می
اول. برهان مبدأبنیاد: نوع انسان جانشین خدا بر زمین است و این جانشــینی بــراي عمــوم افــراد 

 آورد.گونه برابر فراهم میمندي از امکانات را بهانسانی، حق بهره
بنیاد: دسترسی به حداقل امکانات مادي براي نیل به ســعادت ضــروري و حــق دوم. برهان غایت

حق دســتیابی بــه   رونیازا ها براي کسب سعادت و رشد حقی برابر و بدون تبعیض است.  انسان
 اندازه وجود دارد.  کاي از امکانات براي همگان به یکمینه

مندي از میزانی از امکانــات مــادي و بنیاد: تضمین کرامت انسانی مستلزم بهرهسوم. برهان کرامت
 نیز نبود فاصله طبقاتی معنادار است.

ج. عدالت در نظم حقوقی جمهوري اسلامی ایران، در قالب نظامی تعاملی میان حاکمیت و مــردم 
 پذیرد. شکل می

اي است و نسبت به تحقق نظریه  طرفیبریغو    گرا کمالاول. دولت جمهوري اسلامی ایران دولت  
 بر اســاسآورد که  خاص از عدالت تعهد دارد. این تعهد، تکلیفی دوجانبه براي دولت فراهم می

هاي عادلانه در نظم اقتصادي و اجتمــاعی جامعــه و هــم آن، دولت هم موظف به طراحی رویه
روســت ي نظامی بازتوزیعی اســت. ازاینبر مبنامکلف به تصحیح وضع پایانی و رفع فقر مطلق  

اجتماعی در دستور کــار دولــت جمهــوري اســلامی ایــران قــرار   نیتأمهاي بیمه و  که سیاست
 گیرد.می

دوم. نقش مردم در تحقق عدالت اجتماعی، نقشی فعال و مستقیم است که آنــان را بــه بــازیگران 
کنــد. ایــن بندي قدرت (اعم از قدرت سیاسی، اجتماعی و اقتصادي) مبدل میاصلی در صورت

مهم در قالب سازوکارهایی مانند «نظام سیاسی شورایی»، «نظریه مالکیــت گســترده و اقتصــاد 
  .شودتعاونی» و نیز «حق مطالبه عدالت» محقق می
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 .یاسلام شهیانتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند
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و آثار آن در سـاختار قـدرت و   یطرفیو ب  ییگرا). کمال1398(  دیام  رزاد،یو ش  نیحس  ،یاللهرحمت )20
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 .مترجم). قم: دارالصدر ،یمؤذن دیدامیها (س). بارقه1394محمدباقر ( صدر، )24
 .ریمترجم). قم: دارالبش ه،یزند ي(مهد یالف). اسلام راهبر زندگ  1400محمدباقر ( صدر، )25
 ). قم: دارالصدر.2ژرفا، مترجم) (جلد  ینیحس دابوالقاسمیب). اقتصاد ما (س 1400محمدباقر ( صدر، )26
صـدر. تهـران: مؤسسـه   یامـام موسـ  یفقهـ  ياز آرا  يابرگرفتـه  ؛ی). فقه زندگ 1398(  یموس  صدر، )27

 صدر. یموسامام یقاتیتحق-یفرهنگ
 یموسـامام  یقاتیتحق-یدر اسلام. تهران: مؤسسه فرهنگ  ياقتصاد  يهاافتی). ره1402(  یموس  صدر، )28

 صدر.
قـانون   ياقتصـاد  يدر الگو  یاقتصاد بخش عموم  یقیتطب  ی). بررس1395احمد و همکاران (  ،یمیصم )29

 ).1(16 ،ياقتصاد يهارفاه. فصلنامه پژوهش يهاو دولت رانیا یاسلام يجمهور یاساس
 . قم: بوستان کتاب.سمی). اصول فلسفه رئال1391( نیدمحمدحسیس ،ییطباطبا )30
 نیالمدرســۀ). قــم: جماع1(جلــد  رالقرآنیتفســ یفــ زانیــ). المتــای(ب نیدمحمدحســیس ،ییطباطبــا )31

 .ۀیالعلمةالحوزیف
. تهـران: دانشـگاه بـتیحکومـت در دوران غ  لیتعط  يانتقاد  ی).  بازخوان1400(  یدمجتبیس  ،يزیعز )32

 ).السلامهیصادق (علامام
 شـهی. تهران: پژوهشـگاه فرهنـگ و اندعتیشر  ي). مقدمه کتاب مقصدها1388ابوالقاسم (  دوست،یعل )33

 .یاسلام

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 1404تابستان   | 68 یاپیپ  |شماره دوم  |و ششم  ست یسال ب        514

 . تهران: مجد.رانیا یاسلام يجمهور یحقوق اساس اتی). کل1392( یعباسعل ،یزنجان دیعم )34
به همراه نظـرات  رانیا یاسلام يجمهور ی). قانون اساس1400(  فتحی، محمد و کوهی اصفهانی، کاظم )35

 نگهبان. يپژوهشکده شورا: نگهبان. تهران يو... شورا یمشورت ،يریتفس
 . يرضو ی. مشهد: دانشگاه علوم اسلامینیمطالعات د یشناس). روش1396احد ( ،یقراملک فرامرز )36
و  هیـامام یاسـیعدالت در فقـه س هیموضوع نظر ی). بازخوان1402(  یمصطف  ،یاحمد و زال  ان،یفرشاد )37

 :doi). 1(12. ینامـه فقـه اجتمـاعدر خوانش معاصـر. پژوهش یآن با عدالت اجتماع یسنجنسبت

10.30497/sj.2024.245419.1324 
ترجمه و   ،یخسروشاه  يدهادیو س  یگرام  یدر اسلام (محمدعل  ی). عدالت اجتماع1392(  دیس  قطب، )38

 ) قم: بوستان کتاب.حاتیتوض
 ي). تهران: پژوهشکده شـورا1(جلد    رانیا  یاسلام  ينظام جمهور  یمبان  لی). تحل1398عباس (  ،یکعب )39

 نگهبان.
 .ی. تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامیدر فقه اسلام نی). زم1362( نیحس ،ییطباطبا یمدرس )40
صـادق . تهـران: دانشـگاه امامیدولـت اسـلام  ی). فقـه منـابع مـال1397مقدم، غلامرضـا (  یمصباح )41

 ). السلامهی(عل
 اسلام. تهران: صدرا. يبه نظام اقتصاد ي). نظر1388( یمرتض ،يمطهر )42
 . تهران: صدرا.يدیتوح ینیب). جهان1402( یمرتض ،يمطهر )43
(گردآورنده)، رسائل  نیغلامحس نژاد،ي). رساله حرمت مشروطه. در زرگر1390االله (فضل خیش  ،ينور )44

 .یو توسعه علوم انسان قاتی). تهران: مؤسسه تحق1(جلد  تیمشروط
معاصـر. قـم: پژوهشـگاه علـوم و فرهنـگ   یو فکر اسـلام  ی). عدالت اجتماع1403احمد (  ،یواعظ )45

 .یاسلام
 رخانـهی. قـم: دبرانیـا یاسـلام يجمهـور یو مستندات قانون اساس ی). مبان1386(  دجوادیس  ،یورع )46

 .يمجلس خبرگان رهبر
 ی،اسـیعلـوم س نشـریه .يو اصـالت «عـدالت» در زمامـدار یاسـی). فقه س1395(  دجوادیس  ی،ورع )47

 doi: 10.22081/psq.2017.22742 .100-85 ، صص.)76(19
 ی. دوفصـلنامه تخصصـیو قانون اساسـ ی). نظارت بر قدرت در تفکر اسلام1399(  دجوادیس  ،یورع )48

 .1مطالعات فقه معاصر، شماره 
تهـران:  .نظـام یکل یاصول و مبان  ران؛یا  یاسلام  يجمهور  ی). حقوق اساس1396(  دمحمدیس  ،یهاشم )49

 .زانیم

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 515        احمد فرشادیان و همکاران  | ران یا ی اسلام يجمهور   یاز منظر قانون اساس ی عدالت اجتماع ه ینظر یاتیاله  يادها ی بن

50) Fleischacker, S. (2004). A short history of distributive justice. Harvard 
University Press. 

51) Freeman, S. (2021). Liberalism and distributive justice. Oxford University Press. 
52) Platz, J. von. (2020). Theories of distributive justice: Who gets what and why. 

Routledge. 
53) Rawls, J. (2001). Justice as fairness: A restatement. Harvard University Press. 
54) Roemer, J. E. (1998). Theories of distributive justice. Harvard University Press. 
 
 

  

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 1404تابستان   | 68  یاپی پ  |شماره دوم  |و ششم  ستیسال ب       516

References 
1)  The Holy Quran. 
2)  Alīdūst, Abū al-Qāsem (1388 SH/2009). Moqaddame-ye Ketāb-e Maqāṣed-e 

Šarīʿat [Introduction to the Book of the Purposes of Sharīʿa]. Tehran: Institute for 
Culture and Islamic Thought [in Persian]. 

3)  Amīd Zanjānī, ʿAbbās-ʿAlī (1392 SH/2013). Kollīyāt-e Ḥoqūq-e Asāsī-ye 
Jomhūrī-ye Eslāmī-ye Īrān [Fundamentals of the Constitutional Law of the 
Islamic Republic of Iran]. Tehran: Maǧd [in Persian]. 

4)  Azīzī, Seyyed Mojtabā (1400 SH/2021). Bāzḵvānī-ye Enteqādī-ye Taʿṭīl-e 
Ḥokūmat dar Dovrān-e Ġeybat [A Critical Re-reading of the Suspension of 
Government in the Era of Occultation]. Tehran: Imām Ṣādeq (ʿAlayh-e al-Salām) 
University [in Persian]. 

5)  Fara ̄marz Qarāmalakī, Aḥad (1396 SH/2017). Reššenāsī-ye Moṭāleʿāt-e Dīnī 
[Methodology of Religious Studies]. Mashhad: Dānešgāh-e ʿOlūm-e Eslāmī-ye 
Reżavī [in Persian]. 

6)  Faršādīyān, Aḥmad & Zālī, Moṣṭafā (1402 SH/2023). Bāzḵvānī-ye Mawżūʿ-e 
Naẓariyye-ye ʿAdālat dar Feqh-e Sīāsī-ye Emāmīye va Nesbat-sanǧī-ye Ān bā 
ʿAdālat-e Ejtemāʿī dar Ḵᵛāneš-e Moʿāṣer [Revisiting the Topic of the Justice 
Theory in Imāmī Political Jurisprudence and Its Alignment with Contemporary 
Social Justice]. Pažūhešnāme-ye Feqh-e Ejtemāʿī [Journal of Social 
Jurisprudence], 12(1). doi: 10.30497/sj.2024.245419.1324 [in Persian]. 

7)  Fatḥī, Moḥammad & Kūhī Eṣfahānī, Kāẓem (1400 SH/2021). Qānūn-e Asāsī-ye 
Jomhūrī-ye Eslāmī-ye Īrān be Hamrāh-e Naẓarāt-e Tafsīrī, Mašvareti va... Šūrā-
ye Negahbān [The Constitution of the Islamic Republic of Iran with Interpretive, 
Advisory, and Other Views of the Guardian Council]. Tehran: Research Institute 
of the Guardian Council [in Persian]. 

8)  Fleischacker, S. (2004). A short history of distributive justice. Harvard University 
Press. 

9)  Freeman, S. (2021). Liberalism and distributive justice. Oxford University Press. 
10)  Ḥabīb-Nežād, Sayyed Aḥmad & Naqavī, Fāṭeme Sādāt (1400 SH/2021). Ensān-

e Qānūn-e Asāsī; Seresht-e Ensān az Manẓar-e Qānūn-e Asāsī [The Human of 
the Constitution; The Nature of Man from the Perspective of the Constitution]. 
Dāneš-e Ḥoqūq-e ʿOmmūmī [Public Law Knowledge], No. 31. doi: 
10.22034/qjplk.2021.218 [in Persian]. 

11)  Ḥabīb-Nežād, Sayyed Aḥmad & Salmānī Sībnī, Marżīye (1399 SH/2020). 
Nesbat-sanjī-ye Naẓariyye-ye Dowlat-e Refāh va Neẓām-e Ḥoqūqī-ye Jomhūrī-
ye Eslāmī-ye Īrān dar Ḥūze-ye Feqrzodāʾī [Comparison of Welfare State Theory 
and the Legal System of the Islamic Republic of Iran in the Area of Poverty 
Reduction]. Pažūhešhā-ye Novīn-e Ḥoqūq-e Edārī [New Researches in 
Administrative Law], No. 5. doi: 10.22034/mral.2021.520499.1086 [in Persian]. 

12)  Ḥabīb-Nežād, Sayyed Aḥmad (1401 SH/2022). Ḥoqūq-e Māliyye-ye ʿOmmūmī 
[Public Financial Law]. Qom: Pardīs-e Fārābī-ye Dānešgāh-e Tehrān [in 
Persian]. 

13)  Hašemī, Seyyed Moḥammad (1396 SH/2017). Ḥoqūq-e Asāsī-ye Jomhūrī-ye 

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 517        احمد فرشادیان و همکاران  | ران یا ی اسلام يجمهور   یاز منظر قانون اساس ی عدالت اجتماع ه ینظر یاتیاله  يادها ی بن

Eslāmī-ye Īrān; Oṣūl va Mabānī-ye Kollī-ye Neẓām [The Constitutional Law of 
the Islamic Republic of Iran: Principles and General Foundations of the 
System]. Tehran: Mīzān [in Persian]. 

14)  Ḥosaynī Beheštī, Sayyed Moḥammad-Ḥosayn (1390 SH/2011a). Bānkdārī, Rabā 
va Qavāʿed-e Mālī-ye Eslām [Banking, Usury, and Islamic Financial Laws]. 
Tehran: Foundation for the Publication of Martyr Dr. Beheštī’s Works and 
Thoughts [in Persian]. 

15)  Ḥosaynī Beheštī, Sayyed Moḥammad-Ḥosayn (1390 SH/2011b). Velāyat, 
Rahbarī, Rūḥānīyat [Governance, Leadership, and the Clergy]. Tehran: 
Foundation for the Publication of Martyr Dr. Beheštī’s Works and Thoughts [in 
Persian]. 

16)  Ḥosaynī Beheštī, Sayyed Moḥammad-Ḥosayn (1397 SH/2018). Neẓām-e 
Eqteṣādī dar Eslām (Mobāḥeṯ-e Kārbordī) [The Economic System in Islam 
(Applied Discussions)]. Tehran: Rūzne [in Persian]. 

17)  Ḥosaynī Ḥāʾerī, Sayyed Kāẓem (1438 AH/2017). Feqh al-ʿOqūd (Vol. 1). Qom: 
Majmaʿ al-Fekr al-Eslāmī [in Arabic]. 

18)  Ḥoseynī Ḵāmeneʾī, Sayyed ʿAlī (1392 SH/2013). Ṭarḥ-e Kollī-ye Andīše-ye 
Eslāmī dar Qorʾān [General Scheme of Islamic Thought in the Qurʾān]. Tehran: 
Īmān-e Jehādī Institute [in Persian]. 

19)  Kaʿbī, ʿAbbās (1398 SH/2019). Taḥlīl-e Mabānī-ye Neẓām-e Jomhūrī-ye Eslāmī-
ye Īrān (Vol. 1) [Analysis of the Foundations of the Islamic Republic System of 
Iran]. Tehran: Research Institute of the Guardian Council [in Persian]. 

20)  Ḵandān, ʿAlī-Aṣḡar (1392 SH/2013). Neẓām-e Gozārehhā-ye Arzešī dar 
Tafakkor-e Toḥīdī dar Andīše-ye Šahīd Moṭahharī [The System of Value 
Propositions in Monotheistic Thought in the Thought of Martyr Moṭahharī]. 
Pažūhešnāme-ye Falsafe-ye Dīn (Nāme-ye Ḥekmat) [Philosophy of Religion 
Research Journal (Naame-ye Hikmat)], No. 22. doi: 10.30497/prr.2013.1476 [in 
Persian]. 

21)  Ḵandūzī, Sayyed Eḥsān, Mosṭafavī Sānī, ʿAlī & Sarābādānī Tafrešī, Ḥosayn 
(1398 SH/2019). Šāḵeṣī barā-ye ʿAdālat [An Index for Justice]. Tehran: Imām 
Ṣādeq (ʿAlayh-e al-Salām) University [in Persian]. 

22)  Ḵomeynī, Sayyed Rūḥollāh (1389 SH/2010). Ṣaḥīfe-ye Nūr (Vol. 20) [The Light 
Treatise]. Tehran: Institute for Compilation and Publication of Imām Ḵomeynī’s 
Works [in Persian]. 

23)  Ḵomeynī, Sayyed Rūḥollāh (1393 SH/2014). Manšūr-e Rūḥānīyat [The Charter 
of the Clergy]. Tehran: Institute for Compilation and Publication of Imām 
Ḵomeynī’s Works [in Persian]. 

24)  Ḵomeynī, Sayyed Rūḥollāh (1421 AH/2000). Ketāb al-Bayʿ (Vol. 5). Tehran: 
Institute for Compilation and Publication of Imām Ḵomeynī’s Works [in 
Arabic]. 

25)  Ḵomeynī, Sayyed Rūḥollāh (n.d.). Taḥrīr al-Wasīla (Vols. 1–2). Qom: Dār al-
ʿIlm Publications [in Arabic]. 

26)  Meṣbāḥī Moqaddam, Ḡolām-Reżā (1397 SH/2018). Feqh-e Manābeʿ-e Mālī-ye 
Dowlat-e Eslāmī [Jurisprudence of Financial Resources of the Islamic 

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 1404تابستان   | 68  یاپیپ  |شماره دوم  |و ششم  ست یسال ب        518

Government]. Tehran: Imām Ṣādeq (ʿAlayh-e al-Salām) University [in Persian]. 
27)  Modarresī Ṭabāṭabāʾī, Ḥoseyn (1362 SH/1983). Zamīn dar Feqh-e Eslāmī [Land 

in Islamic Jurisprudence]. Tehran: Daftar-e Našr-e Farhang-e Eslāmī [in 
Persian]. 

28)  Moṭahharī, Mortażā (1388 SH/2009). Naẓarī be Neẓām-e Eqteṣādī-ye Eslām [A 
View on the Economic System of Islam]. Tehran: Ṣadrā [in Persian]. 

29)  Moṭahharī, Mortażā (1402 SH/2023). Jahānbīnī-ye Toḥīdī [Monotheistic 
Worldview]. Tehran: Ṣadrā [in Persian]. 

30)  Nūrī, Šaykh Fażl-Allāh (1390 SH/2011). Resāle-ye Ḥormat-e Mašrūṭe. In 
Zargharī-Nežād, Ḡolām-Ḥosayn (Ed.), Rasāʾel-e Mašrūṭīyat (Vol. 1) [Treatise on 
the Prohibition of Constitutionalism]. Tehran: Institute for Research and 
Development in the Humanities [in Persian]. 

31)  Peyqāmī, ʿĀdel, Torābzāde Ǧahromī, Ṣādeq & Sadjādīye, ʿAlī-Reżā (1395 
SH/2016). Goftārhāʾī dar ʿAdālat-e Ejtemāʿī [Discourses on Social Justice]. 
Tehran: Imām Ṣādeq (ʿAlayh-e al-Salām) University [in Persian]. 

32)  Pīl-forūš, Meysam & Češmī, ʿAlī (1392 SH/2013). Tab'yīn-e Algū-ye Eqteṣādī-
ye Qānūn-e Asāsī-ye Jomhūrī-ye Eslāmī-ye Īrān [Explaining the Economic 
Model of the Constitution of the Islamic Republic of Iran]. In Majmūʿe Maqālāt-
e Nakhostīn Hamāyeš-e Mellī-ye Algū-ye Eslāmī-Īrānī-ye Pīšraft (Vol. 5). 
Tehran: Organization of Publications of the Institute for Culture and Islamic 
Thought [in Persian]. 

33)  Pīl-forūš, Meysam (1394 SH/2015). Algū-ye Towseʿe-ye Eqteṣādī-ye Qānūn-e 
Asāsī-ye Jomhūrī-ye Eslāmī-ye Īrān [Development Model of the Economic 
Constitution of the Islamic Republic of Iran]. Faṣlnāme-ye Maǧles va Rāhbord 
[Majlis and Strategy Quarterly], No. 82 [in Persian]. 

34)  Platz, J. von. (2020). Theories of distributive justice: Who gets what and why. 
Routledge. 

35)  Qoṭb, Seyyed (1392 SH/2013). ʿAdālat-e Ejtemāʿī dar Eslām (Moḥammad-ʿAlī 
Gerāmī & Seyyed Hādī Ḵosrowšāhī, Trans. & Notes) [Social Justice in Islam]. 
Qom: Bustān-e Ketāb [in Persian]. 

36)  Raḥmatollāhī, Ḥosayn & Šīrzād, Omīd (1398 SH/2019). Kamālgarāʾī va Bī-ṭarafī 
va Āṯār-e Ān dar Sākhtār-e Qodrat va Ḥoqūq-e ʿOmmūmī [Perfectionism and 
Neutrality and Their Effects on the Structure of Power and Public Law]. 
Tehran: Maǧd [in Persian]. 

37)  Rawls, J. (2001). Justice as fairness: A restatement. Harvard University Press. 
38)  Roemer, J. E. (1998). Theories of distributive justice. Harvard University Press. 
39)  Saʿdī, Ḥoseyn-ʿAlī (1399 SH/2020). Anfāl dar ʿAṣr-e Ġeybat [Anfāl in the Era of 

Occultation]. Tehran: Imām Ṣādeq (ʿAlayh-e al-Salām) University [in Persian]. 
40)  Ṣadr, Moḥammad Bāqer (1394 SH/2015). Bāreqeh-hā (Sayyed Omīd Moʾḏanī, 

trans.) [Sparks]. Qom: Dār al-Ṣadr [in Persian]. 
41)  Ṣadr, Moḥammad Bāqer (1400 AH/1979a). Eslām rāhbar-e zendegī (Mahdī 

Zandīye, trans.). Qom: Dār al-Bašīr [in Persian]. 
42)  Ṣadr, Moḥammad Bāqer (1400 AH/1979b). Eqteṣād-e Mā (Seyyed Abū al-

Qāsem Ḥoseynī Žarfā, trans.) (Vol. 2). Qom: Dār al-Ṣadr [in Persian]. 

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa


 519        احمد فرشادیان و همکاران  | ران یا ی اسلام يجمهور   یاز منظر قانون اساس ی عدالت اجتماع ه ینظر یاتیاله  يادها ی بن

43)  Ṣadr, Mūsā (1398 SH/2019). Feqh-e Zendegī; Bargeḵte az Ārāʾ-ye Feqhī-ye 
Emām Mūsā Ṣadr [Jurisprudence of Life; Derived from the Jurisprudential 
Views of Imām Mūsā Ṣadr]. Tehran: Imām Mūsā Ṣadr Cultural-Research 
Institute [in Persian]. 

44)  Ṣadr, Mūsā (1402 SH/2023). Rahyāft-hā-ye Eqteṣādī dar Eslām [Economic 
Approaches in Islam]. Tehran: Imām Mūsā Ṣadr Cultural-Research Institute [in 
Persian]. 

45)  Šāh-Ābādī, Moḥammad-ʿAlī (1387 SH/2008). Šazrāt al-Maʿāref [Sparks of 
Knowledge]. Tehran: Institute for Culture and Islamic Thought [in Persian]. 

46)  Ṣamīmī, Aḥmad et al. (1395 SH/2016). Barrasī-ye Taṭbīqī-ye Eqteṣād-e Baḵš-e 
ʿOmmūmī dar Algū-ye Eqteṣādī-ye Qānūn-e Asāsī-ye Jomhūrī-ye Eslāmī-ye 
Īrān va Dowlat-hā-ye Refāh [Comparative Study of the Public Sector Economy 
in the Economic Model of the Constitution of the Islamic Republic of Iran and 
Welfare States]. Faṣlnāme-ye Pažūheš-hā-ye Eqteṣādī [Quarterly of Economic 
Research], 16(1) [in Persian]. 

47)  Šīravī, ʿAbd al-Ḥosayn (1399 SH/2020). Ḥoqūq-e Eqteṣādī [Economic Law]. 
Tehran: SAMT [in Persian]. 

48)  Ṭabāṭabāʾī, Seyyed Moḥammad Ḥosayn (1391 SH/2012). Oṣūl-e Falsafe-ye 
Reālīsm [Principles of the Philosophy of Realism]. Qom: Bustān-e Ketāb [in 
Persian]. 

49)  Ṭabāṭabāʾī, Seyyed Moḥammad Ḥosayn (n.d.). al-Mīzān fī Tafsīr al-Qorʾān 
(Vol. 1). Qom: Jamāʿat al-Modarresīn fī al-Ḥawza al-ʿIlmiyya [in Arabic]. 

50)  Torābzāde, Moḥammad-Ṣādeq et al. (1399 SH/2020). Naẓariyye-ye Eslāmī-ye 
ʿAdālat-e Ejtemāʿī [Islamic Theory of Social Justice]. Tehran: Imām Ṣādeq 
(ʿAlayh-e al-Salām) University [in Persian]. 

51)  Vāʿeẓī, Aḥmad (1403 AH/2024). ʿAdālat-e Ejtemāʿī va Fekr-e Eslāmī-ye 
Moʿāṣer [Social Justice and Contemporary Islamic Thought]. Qom: Islamic 
Research Institute for Culture and Thought [in Persian]. 

52)  Varaʿī, Seyyed Ǧavād (1386 SH/2007). Mabānī va Mostanadāt-e Qānūn-e 
Asāsī-ye Jomhūrī-ye Eslāmī-ye Īrān [The Foundations and Documentation of 
the Constitution of the Islamic Republic of Iran]. Qom: Secretariat of the 
Assembly of Experts [in Persian]. 

53)  Varaʿī, Seyyed Ǧavād (1395 SH/2016). Feqh-e Sīāsī va Aṣālat-e “ʿAdālat” dar 
Zamāmdārī [Political Jurisprudence and the Primacy of “Justice” in 
Governance]. Našriye-ye ʿOlūm-e Sīāsī [Political Science Journal], 19(76), pp. 
85–100. doi: 10.22081/psq.2017.22742 [in Persian]. 

54)  Varaʿī, Seyyed Ǧavād (1399 SH/2020). Neẓārat bar Qodrat dar Tafakkor-e 
Eslāmī va Qānūn-e Asāsī [Oversight of Power in Islamic Thought and the 
Constitution]. Do-Faṣlnāme-ye Taḵaṣṣoṣī-ye Moṭāleʿāt-e Feqh-e Moʿāṣer 
[Biannual Journal of Contemporary Jurisprudential Studies], No. 1 [in Persian]. 

 
 
 

https://ilr.isu.ac.ir/?lang=fa



	5. COV
	5. Justice . EN
	5. Justice . FA
	چكيده
	مقدمه
	1. مناسبات «حاکمیت شریعت» و عدالت اجتماعی
	1.1. صورت‌بندی رابطه: تحقق عدالت از رهگذر اجرای شریعت
	2.1. بازکاوی رابطه: عدالت و وابستگی به ساختارهای کلان نهادی
	2. بنیادهای انسان‌شناختی نظریه عدالت در قانون اساسی
	1.2. تبیین مبدأشناختی: جانشینی خداوند و حق بهره‌برداری برای انسان
	2.2. تبیین غایت‌شناختی: عدالت به‌منزله بستر کمال و رشد انسانی
	3.2. تبیین مبتنی بر کرامت انسانی
	3. عدالت به‌مثابه نظام تعاملی میان مردم و حاکمیت
	1.3. ماهیت دولت و نسبت آن با تحقق عدالت اجتماعی
	1.1.3. دولت کمال‌گرا و تعهد به عدالت اجتماعی
	2.1.3. عدالت تخصیصی و عدالت رویه‌ای محض
	2.3. نقش مردم در تحقق عدالت اجتماعی
	1.2.3. سرشت اجتماعی انسان و نقش آن در نظام همکاری جامعه
	2.2.3. سازوکارهای مشارکت مردم در تحقق عدالت
	الف. نقش مردم در صورت‌بندی قدرت
	ب. نظام گسترده مالکیت و نقش مردم در اقتصاد
	ج. حق اعتراض و عدالت‌خواهی
	نتیجه‌گیری
	منابع‌
	References


