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  چکیده 

اصلیِ ة  ارسطو است که خود را در قالب سه آموز   فلسفة سیاسی گرایی سیاسی رویکردی بنیادین در  طبیعت 

دهد  می  سیاسی بودن طبیعت انسان، وجود طبیعی اجتماع سیاسی و تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر افراد، نشان 

ارسطو ة  همین رویکرد و نسبتی که در اندیش   واسطة به های سیاسی او اثرگذار است. همچنین  بر سایر آموزه   که 

پژوهش حاضر درپی پاسخ  د.  زن می به اخلاق و غایات اخلاقی گره را  میان طبیعت و غایت برقرار است، سیاست  

 ةبه منازعات معاصر دربار  توجه با    ،سینا سیاسی ابن ـ    اجتماعی   ة توان از اندیش آیا می » به این پرسش است که  

شود که روشن می   منظور این به .  خواهدبود؟«   به چه معنا   این   و   ؟ کرد گرایانه ارائه فلسفه ارسطو، تفسیری طبیعت 

است، با کنار هم نهادن سیاست ارسطو اشاره نداشته   مذکورِة  به سه آموز   مستقیماً  در سیاست خود   سینا ابن هرچند  

 ؛ دادگرایی سیاسی را به او نسبت ای طبیعت توان گونه می   ،و بیرون کشیدن استلزامات آن   وی   ةپراکند اشارات  

ها برای همکاری متقابل  انسان   در او نیز تشکیل اجتماع سیاسی را ناشی از نوعی اضطرار یا ضرورت عملی    چراکه 

داند و وجود اجتماع سیاسیِ دارای قانون را شرط تحصل وجود انسانی، بقای نوع او و کسب  جهت رفع نیاز می 

انگارانه گرایی ارسطو رویکردی غایت که در تفسیر طبیعت جهت درصورتی ازاین   کند؛قلمدادمی کمالات انسانی  

غایت طبیعی نوع انسان و خودبسندگی تنها در آن،  اخذ شود و پولیس یونانی، کثرتی از شهروندان دانسته شود که  

موجودی طبیعی و مقدم بر افراد خود   معنا، اجتماع سیاسیْهمین به   همچنین   شود و در کسب این غایت محقق می 

   گرایی سیاسی ارسطو تفسیرکرد. سینا را در امتداد طبیعت اجتماعی ابن ـ    سیاسی   ة توان اندیش شود، می دانسته 

 گرایی سیاسیطبیعت ،  ، طبیعت، سیاست، اجتماع سیاسی، غایت طبیعی سینا ابن ارسطو،    : واژگان کلیدی 
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 مقدمه 

های سیاسی و پدیده   کند می سیاسی است که تلاش ـ    رویکردی فلسفی   1سیاسیگرایی  طبیعت 

براساس طبیعت را  تبیین   2ساختارهای اجتماعی  پای   ؛ کند انسان و قوانین طبیعی  بر   ةنه صرفاً 

این رویکرد پژوهش حاضر تلاشی است برای واکاوی  .  ها یا هنجارهای فرهنگی قراردادها، سنت 

 .، در امتداد یکدیگر سینا ابن مشاء، یعنی ارسطو و سنت فلسفه آراء دو نماینده از در    بنیادین 

محوری   ی یک مبنای فکری نقش عنوان  به گرایی سیاسی  ارسطو طبیعت   فلسفة سیاسی در    

حوز   و   کند می ایفا  به  را  او  می   ة سیاست  پیوند  مبانی   3زند. اخلاق  صحیح  تفسیر  و  بررسی 

 علوم عملی   ة حوز برای درک کلیت نظام فکری او در    را   بستر فکری لازم   ارسطو   ة گرایان طبیعت 

هایی برای تفسیر صحیح جهت شارحان ارسطو از گذشته تا کنون تلاش دراین   ؛کند می فراهم 

کرد. توان دو جریان تفسیری عمده را از یکدیگر تفکیک در این میان می . اند ها داشته آموزه این 

معاصر، سیاسی بودن طبیعت انسان را در   ة ( در دور Keyt, 1991نمایندگی کیت )جریان اول به 

به  و  انسان  به  مختص  محدود  خاصّمعنایی  توان  پولیس  معنای  در  انسان  )اجتماع   4اقامت 

ارسطو   فیزیک طبیعت در  معنای  به دانند و وجود طبیعی اجتماع سیاسی را با نظر  سیاسی( می 

کنند. این دسته ادعای تقدم طبیعی )داشتن علت درونی برای تغییر و حرکت شیء( تفسیرمی

خارج از   در   امکان وجود انسان )در همان معنای انسان( عدم معنای  به اجتماع سیاسی بر افراد را  

تفسیرکرده درمقابلْپولیس  )  اند.  میلر  نمایندگی  به  دوم  بودن Miller, 1995جریان  سیاسی   )

ع بر هر نوع حیوانی که واجد کارکرد مشترک با سایر افراد نوع طبیعت انسان را در معنایی موس  

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. political naturalism 

2. phusis/ nature 

عنوان دو مفهوم  اولاً غایت انسان و طبیعت او به  :بررسی استحیث قابلنسبت اخلاق و سیاست ارسطویی از سه  .  3

ثانیاً مسیر دستیابی طبیعت انسان به غایت، با نظر به مفهوم عدالت،    ؛شوندمحوری در اخلاق و سیاست با یکدیگر معنامی

نحو عملی نحو مفهومی، بلکه بهپیوند سیاست و اخلاق ارسطویی نه صرفاً به  . گذردگذاری در آن میاز پولیس و قانون

تصریح ارسطو در معرفی دو علم سیاست و اخلاق،    ربثالثاً بنا  ؛تبیین استو در پیمودن مسیر دستیابی به غایت نیز قابل

 ة گرایان انگارانه و طبیعتاساس فهم غایتبراین  ؛استشدهاند و دومی ذیل اولی دانستهاین دو علم نزد او به یکدیگر وابسته

 . است یکدیگر اتوأمان کلیدی برای فهم ارتباط سیاست و اخلاق ب   ،ارسطو از انسان

4. polis 
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کنند و وجود طبیعی پولیس و تقدم طبیعی پولیس بر افراد را با محور می اطلاق   ، خود است 

حاضر از این تفسیر ة  روی در مقالازهمین   ؛دهند می ارسطو توضیح ة انگاران قراردادن منظر غایت 

   2شود.یادمی   1«شناختیتفسیر غایت »با عنوان  

گونه که سیاست ارسطو همان بنیادین است که آیا ة بررسی این مسئل  دنبال به  حاضر  جستار 

و فهمی از آن در امتداد   گرایانه تفسیرکرد طبیعت توان  نیز می را    سینا ابن سیاست  گراست،  طبیعت 

سینا مستقیماً ابن سیاسی  در متون    «طبیعت » اصطلاح    هرچند  ؟ سیاسی ارسطویی داشتة  فلسف 

 مدنیِ همواره  او،    شده حول تشکیل اجتماع ازسویِسبب مباحث مطرح به خورد،  نمی چشم به 

با توجه به نسبتی که میان سیاست سینوی و   است. شده داده بالطبع دانستن انسان به او نسبت 

طبیعت در سیاست   ، بازشناسی مفهومیِبرقرار است دریافت او از ماهیت و طبیعت نوعی انسان  

نیازمند بررسی و کاوش  ، او ممکن  البته   ةمباحث سیاسی در فلسف که  ازآنجا رسد  نظرمی به   و 

حول ضرورت،   سیناابن های  اند، بررسی آموزه شده سینا اغلب در ارتباط با مفهوم نبوت مطرح ابن 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. teleological interpretation 

پژوهش.  2 به  در  گوناگونی  وجوه  از  ثانوی  توجهطبیعتهای  ارسطو  سیاسی  متأخر    مثلاً  ؛استهشدگرایی  پژوهشی 

دیگر    (. تفسیریTrott, 2013جمع باشد )دهد که با دموکراسی قابلارائهاست تفسیری از طبیعی بودن پولیس  کوشیده

-نحو سازگار با آن تفسیرمیای همچون الزام و مرجعیت سیاسی را بهه ئلدریافتی هنجاری از مفهوم طبیعت، مس   ةنیز با ارائ 

( دستRosler, 2005کند  رویکرد  ة  (.  به  ارسطویی،  سیاست  و  اخلاق  نسبت  از  بحث  ضمن  محققان  از  دیگری 

 ,Fredeکنند )نحو سیاسی تفسیرمیساختار اخلاق ارسطویی را به گرایی ارسطو توجه دارند. برخی از این گروهْطبیعت

 و برخی   (Copper, 1990اخلاقی او بیابند )سیاسی ارسطو را در کتب    ةکنند بنیادهای فلسفمی( و برخی تلاش2013

دستمایه  را  منظر  این  قرارمیدیگر  ارسطویی  اخلاق  از  قرائتی سیاسی  بتوان   دهندی  به  نتا  پاسخ  در  ارسطوییِ   مسئلةد 

(.  Pangle, 2020کننده باشد )عنوان غایت انسانی، کمکسعادت به  ةموردتوجه در نیم قرن اخیر، یعنی چیستی و محدود

دریافتی محدود از آن، جایی برای اراده و عقلانیت عملی در  ةبا ارائ  استشدهو تلاش واردشدهنیز  انتقاداین نگرش به 

   .( Berryman, 2019اخلاق و سیاست باز شود )
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 گرایی سیاسیای برای انتساب طبیعت دریچه عنوان  به تواند  می ،  امکان و جایگاه نبوت در جامعه 

   1.شود ی واکاو   به او 

نمایندگان دو تفسیر عنوان  به برای پاسخ به پرسش اصلی این پژوهش آراء کیت و میلر  

گرایی شده و تفسیری که آراء ارسطو در باب طبیعت معاصر از سیاست ارسطو، با یکدیگر مقایسه 

به  سیاسی  را  آراء  بررسی  مبنای  داده،  توضیح  سازگارتری  تا   است رگرفته قرا  سینا ابن نحو 

گرایی سیاسی ارسطو، به این پرسش معتبر و مشخص از طبیعت   ی کمک تفسیرطریق، به این از 

 است؟ بازشناسی  نیز قابل   سینا ابن ة  در اندیش   این رویکرد های اصلی  آیا مؤلفه شود که  داده پاسخ 

است و   چنین  است؟اگر  ممکن  میزانی  چه  تا  و  معنا  چه  به  بازشناسی  این  آنکه   ،  حاصل 

تفسیری  ، گرایی ارسطو شناختی از طبیعت با اتکاء به عناصر اصلی تفسیر غایت   استشده تلاش 

 .شود سینا ارائه سیاسی ابن   ةنو از اندیش 

 ارسطو ة  گرایی سیاسی در اندیش. طبیعت 1

هم در آثار فیزیکی و متافیزیکی ارسطو و هم در آثار اخلاقی و سیاسی   «طبیعت »توجه به مفهوم  

همراه با ادعاهایی است که   2سیاست   گیری از این مفهوم در کتاب خورد. بهره می چشم وی به 

ة ند. در ادامه با اشار ا جهت حائز اهمیت شوند و ازاین های سیاسی او واقع می مبنای سایر آموزه 

گرایی در سیاست های اصلی طبیعت جریان تفسیری رقیب از هریک از آموزه اجمالی به دو  

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

کرد که ذیل بحث از  هایی اشارهتوان به پژوهشگرایی در آن، میسینا و بحث از طبیعتسیاسی ابن  ةدر باب فلسف  .1

تشکیل اجتماع    ةنحو  بارةسینا درغالباً بحث ابن  .پردازندطور ثانوی به این موضوع نیز می هدلایل ضرورت آن، ب نبوت و  

در کتاب   (1398)  ینظر شهید مطهر   ازجمله   ؛کنندتفسیرمی  «اعتقاد به مدنی بالطبع بودن انسان»انسانی را تحت عنوان  

، »اثبات ضرورت  (1384،  شکوری)  سینا و تأثیر آن بر ادوار بعدی«سیاسی ابن   ه  فلسفهمچون »  هاییپژوهشو    ،سیناابن   ه  فلسف
فیلسوفان«  دیدگاه  از  ابن (1390  تبار،ایزدی)  نبوت  »پردازش  مسئل،  از  در  ه  سینا  کلامی«   نبوت  و  فلسفی  جریانات  با    مقایسه 

  ، دیحم  ،یرینص) سینا و امام خمینی)ره(« ابن  ءکید بر آرا أ ضرورت نبوت ازمنظر فلسفه و عرفان با ت ، »مقایسه  (1390، توازیانی)

 (1376،  فرامرز قراملکی)  گیری دعوت انبیاء)ع(«»مبانی کلامی جهت   ،(1394  ،ینعل یزاده، حس  وسفیو    ،جواد   دی س  ،ینعمت
   .(1394، عباسی) و »مقایسه و تحلیل دیدگاه متکلمان و فیلسوفان مسلمان در باب ضرورت دین« 

2. Politics 
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شده تفسیری سازگارتر از سیاست ارسطو معرفی عنوان  به شناختی فرد میلر،  ارسطو، تفسیر غایت 

 آید. دست گرایی سیاسی ارسطو به کمک آن، فهم نسبتاً جامعی از طبیعت گیرد تا به و مبنا قرارمی 

 ارسطو   فیزیک متا و    فیزیک گرایی در  معنای طبیعت .  1-1

 که   کندمی پردازد و بیان به تعریف مفهوم طبیعت می   2متافیزیک و    1فیزیک های  ارسطو در کتاب 

واجد یعنی  وجود دارند؛    طبیعت   بر بنا    ـ  وجوداتی که واقعیت نخستین دارند میعنی     ـ  3جواهر

تغییر درونی   ؛موضوعی است که خودش ذاتی آن باشد ند. طبیعت متضمن معنای  ا یک مبدأ 

 Phys. II 1 192b 32–3 / Met. VII 7)   ند و طبیعت دارندا بنابراین این جواهرند که موضوع 

19–1032a 12 )  ـ  است  5و صورت  4که متشکل از ماده  ـ  یک جوهر طبیعی   ارسطو. ازنظر 

همچنین در   . ( Phys. II 1 193a 30– b18)   اش همان صورت آن است طبیعت یا علت درونی 

 خود جوهر آن است  ،طبیعتِ( جوهر طبیعی   شود که صورت یا ماهیت )= استدلال می   متافیزیک 

 (Met. VII 17 1041b 27–33 ). 

های زنده ارگانیسم   فیزیک ها در کتاب  طبیعت وجود دارند و مصداق آن   بر موجوداتی که بنا   

علت غایی در زبان   . ( Phys. II 8 199b 15-18)   کنند می عمل   6«علت غایی » یک    دلیل ، به است 

شیء به »داند که  ارسطو غایت را آن امری می   . است   8«علت »و    7«غایت »یونانی معادل الفاظ  

دو نوع   علت غایی   . ( Phys. II 3 195a 23-5)   گیرد آن را معادل می   9و با خیر  «خاطر آن است 

 است: 

شوند، علت غایی همان صورتی است که می در افعالی که آگاهانه برای هدفی انجام  (1

 (.Phys. II 7 198a 19-20)   در نفس فاعل انسانی وجود دارد 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. Physics 

2. Metaphysics 

3. ousia/ substance 

4. matter 

5. form 
6. final cause 
7. telos/end 

8. aitia /cause 

9. agathon 
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نتیج  (2 غایت همان   (، Phys. 8 199a 26-30) نیستند  تفکر  ة  در فرایندهای طبیعی که 

استعداد   درواقع،   و   است  درخت جدید شده(ة  ماد   اشْکه دانه ورتی در منبع )مثلًا درخت قبلی  ص 

درونی محسوب   به حاصل کارْای است که برای رسیدن به آن صورت وجود دارد و نسبت و قوه 

 .  ( DA II 4 415b 28 – 416a 18; PA I 1 640a 19–26)   شود می 

ها ند که آن امبدأی درونی واجد    برای حرکت یا تغییر طبیعت موجودند،    بر ی که بنا ئ اشیا  پس 

 هاست.نوع طبیعی آن  مختصّ ؛ غایتی که کند می سوی غایتی هدایت را به 
 گرایی در سیاست ارسطو  سه وجه طبیعت   . 2-1

خواهد وی که می   توجه ارسطو به مفهوم طبیعت درخور اهمیت است.   سیاست در ابتدای کتاب  

ة سیاست و پولیس را از بررسی جریان رشد و ایجاد آن آغازکند، ابتدا به نحو   بارة پژوهش در 

( و Pol. 1252a, 1252 b)   پردازد گیری خانواده، سپس روستا و بعد تکوین پولیس می شکل 

 :کند می بیان 

توان نام دارد که می   «پولیس» آید،  آمدن چندین روستا پدیدمی ای که سرانجام از فراهم جامعه 

یا   ؛است ( به غایت کمال رسیده 1)یا خودبسندگی  د برآورد نیازهای خو   گفت ازلحاظ تواناییِ

تر بگوییم، اگر پیدایش پولیس برای زندگی است، وجودش برای زندگی خوب )بهزیستن( دقیق 

ند، ( کمال جوامعی است که به حکم طبیعت موجود هر پولیسی )نمودارِچون  رو  ازاین   ؛ است 

را   اشه پدیدآورند   های اجتماعات پیشینِ ویژگی ة  به حکم طبیعت وجود دارد و هم     خود نیز

رو ازاین   ؛ غایت جوامع دیگر است و طبیعت هرچیز در کمال آن است   زیرا پولیسْ  ؛ داراست 

گوییم که آن چیز طبیعی رسد، می ب   کمال ة  خانواده، به مرحل   یا   اسب   یا   هرگاه چیزی، خواه انسان

 (. Pol. 1252b 30-1است ) 

بیانْ  این  پدیدآورند   ازطریق   ارسطو   براساس  امور  ماهیت  اجتماع سیاسی و  آن ة  پیدایش 

 ؛ گیرد که پولیس به حکم طبیعت موجود است و وجود طبیعی دارد می )خانواده و روستا( نتیجه 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. self-sufficiency 
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 Pol. I« ) . ای طبیعی است شود که پولیس پدیده : »از اینجا آشکار می گوید می   چنانکه در ادامه 

2 1253a 1-3 ). 

داند و غایی می   یآن را نسبت ة  روشن است که ارسطو نسبت پولیس و اجتماعات پدیدآورند 

خود این رسد  نظرمی به .  کند می معرفی   ، امری که غایت این اجتماعات است عنوان  به پولیس را  

دستیابی به غایتش موضوعیت دارند  رفع نیاز انسان و کمک به او درجهتِ اجتماعات ازجهتِ

نیاز و عنوان  به و پولیس   به خودبسندگی در رفع  را  انسان  قادر است  اجتماعات  این  غایت 

داند که خانواده و روستا را اجتماعاتی طبیعی می    ـ  اساس ارسطو براین   ؛دستیابی به غایت برساند 

عنوان به گیرد که پولیس  می نتیجه    ـ  کند می و غایت هر امر طبیعی را نیز طبیعت آن امر معرفی 

گرایی سیاسی ای طبیعی است. این اولین وجه از وجوه طبیعت غایت خانواده و روستا پدیده 

 شود.ارسطو محسوب می 

سیاسی بودن انسان را نیز به حکم   ـ  بود دانسته طبیعی  که وجود پولیس را    ـ  در ادامه او 

 گوید: دهد و می می طبیعت نسبت 

روی طبع و نه بر اثر تصادف   حیوانی سیاسی است و آن کس که از  انسان به حکم طبیعتْ 

برتر از اوست  یا  انسان و  ب   بدون پولیس است، یا موجودی فروتر از  روشن    شکل این ه ... و 

 ؛تر است کنند، سیاسی می شود که چرا آدمی از زنبوران و جانداران دیگری که با هم زیست می 

فقط انسان است   ، دهد و از میان جانداران نمی ما طبیعت هیچ کاری را بیهوده انجام ة  عقید زیرا به 

آید ...  می کاربه بازنمایاندن سود و زیان و درست و نادرست    در که توانایی نطق دارد ... و نطق  

 Pol. I 2 1253aآورد ) و اشتراک در شناخت این چیزهاست که خانواده و پولیس را پدیدمی 

1-18.) 

و البته آن را منحصر در   داده ها نسبت ارسطو در این ادعا سیاسی بودن را به طبیعت انسان 

بنابراین   است؛داده نسبت   نیز  ـ  که زیست جمعی دارند  ـ  زنبور  مانندبه جانورانی    و  کرده انسان ن 

  زیست جمعی و همکاری درجهتِ معنای  به   سیاسی بودن ازنظر او و با توجه به مصادق آن،  

است. ارسطو این مفهوم  دستیابی به اهداف و غایاتی است که در طبیعت یک موجود نهاده شده 
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تفاوت انسان بیند و دلیل این را  را بر انسان بیشتر از زنبور و سایر حیوانات سیاسی منطبق می 

قو  در  اشتراک می   1نطق  ةو سایر حیوانات  ازطریق  انسانی  اجتماعات  او  نظر  از  گذاری داند. 

آیند پدیدمی   ، مفاهیم حاصل از نطق، یعنی دریافت انسان از درست و نادرست و سود و زیان 

 انسان است.  مختص به و این امری 

کم یک دلیل برای سیاسی بودن طبیعت انسان حاصل آنکه ارسطو در این عبارات دست 

است. ازآنجاکه ارسطو به این اصل نطقی است که طبیعت در انسان قرارداده ة  آورد و آن قو می 

که عامل ارتباط و   ـ نطق در طبیعت انسان ة کند، وجود قو باور دارد که طبیعت کار بیهوده نمی 

که همکاری اجتماعی   دهد می نشان تواند بیهوده باشد و  نمی   ـ  هاست تعامل او با سایر انسان 

انسان نیز به حکم طبیعت اوست. ارسطو با اشاره به اینکه انسان بدون پولیس، یا فراتر از انسان 

 .کند می خوردن سیاسی بودن انسان با طبیعت او و ذاتی بودن آن تأکید تر از اوست، بر گره یا پایین 

شود و پولیس و انسان ختم نمی   بارة ارسطو به دو مورد گذشته در ة  گرایان ادعاهای طبیعت 

 : کند می نسبت پولیس و انسان نیز مطرح   بارةاو ادعای سومی را در 

بر جزء تقدم  [ طبع و به ] ضرورت زیرا کل به  ؛ بر خانواده و فرد تقدم دارد  طبیعتْ بر شهر بنا 

وجودی ندارند،   ]از خودشان[ چون اگر تن آدمی سراسر تباه شود، دیگر دست و پای او   ؛ دارد 

 ؛خیزد ها برمی چیزها از وظیفه و کارکرد آن ة  مگر در معنای تشابهی )مجازی(. ... ماهیت هم 

ها را همان چیزها بپنداریم، دهند، نباید آن که اگر دیگر نتوانند وظایف خود را انجام ای گونه به 

بینیم که پولیس طبعاً بر فرد گونه می این ه ب   ؛ کنیم ها اطلاق مجاز بر آن هایشان را باید به بلکه نام 

شهر   گزیر باید به کلّ را برآورند، نا   د تنهایی نیازهای خو توانند به نمی   د افرا چون  زیرا    ؛ مقدم است 

 (.Pol. 1253a 23-30بپیوندند ) 

دلیل   معنای تقدم و هم ازجهتِ   تقدم طبیعی پولیس بر افراد ادعایی است که هم ازجهتِ

و   ، از توضیح ارتباط کلّ آن دلیل برای  ة  ارسطو در مقام ارائ   طعاًادعا نیاز به بررسی دارد؛ اما ق

را   2است. همچنین او مفهوم کارکردکلی برای افرادش دانسته   ة مثاببرده و پولیس را به جزء بهره 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. logos 
2. function 
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را  اش انسان و رفع نیازهای طبیعی  کارکرد خاصّ دادن چون انجام رسد نظرمی به آورده و میان به 

خودبسنده   دیگر، پیش از این پولیس را کلیْ  داند و ازسویِدر پولیس می   شمنوط به حضور 

معرفی   درجهتِ  انسان  به   اساس برهمین بود،  کرده غایت  را  افراد پولیس  بر  مقدم  طبیعی  نحو 

 است. دانسته 

پیشاتفکری در انسان برای زندگی غریزی و  ة  ارسطو پس از اینکه به وجود نوعی انگیز 

پولیس )وجودی طبیعی که بر افراد مقدم است( را به   و جایگاه خاصّ   کندمی اجتماعی اشاره 

به انسانی نیکوکار نسبت کند می آن مستند  اولین پولیس را  دهد که خیر می ، بلافاصله تشکیل 

 است:ها رسانده بسیار بزرگی به انسان 

انگیزه  سبب  این  به  هم  1ای...  در  این ة  )غریزی(  تا  است  نهفته  یکدیگر آدمیان  با  گونه 

ترین سود را به آدمیان رساند ، بزرگ گذاشت یان اما نخستین کسی که جامعه را بن   ؛ کنند اجتماع 

 (Pol. 1253a 29-31 .) 

 ـ  غریزی برای زندگی اجتماعی ة  ارسطو انگیز پس هرچند   که وجهی طبیعی در انسان   را 

حال نقش عقل انسانی را درعین   ، داند گیری وجود طبیعی پولیس می عاملی برای شکل   ـ  دارد 

شود که آن طبیعی بودن وجود پولیس نزد او منجر نمی  . شناسد می رسمیت در تشکیل پولیس به 

چنانکه او در مقام بیان دلیل برای سیاسی بودن   ؛ را صرفاً حاصل امیال طبیعی پیشاتفکری بداند 

 . کند می ها اشاره گیری تعامل میان انسان و تأثیر آن در شکل   اش نطق   ة طبیعت انسان، به قو 

آنکه   آن توان  می حاصل  براساس  که  یافت  ادعا  سه  ارسطو  سیاست  وی در  سیاست  ها 

 شود:خوانده «  گرا طبیعت » 

  ؛د ن ا  2طبیعتشان حیوان سیاسی  بر افراد بشر بنا  (1

اند، واجد صورت است اشیایی که چنین   ة و مانند هم   طبیعت موجود است  بر پولیس بنا  (2

آن، همان ساختار سیاسی  باشد،   3اشو صورت  به هر میزان که در شرایط طبیعی  که  است 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. horme 

2. zōon politikon 

3. constitution 
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 خواهدبودو هرچقدر از شرایط طبیعی دور باشد، منحرف یا ناعادلانه    ، تر تر و عادلانه درست 

 (Pol. III 6 1279a 17–7 1279b 10/ 17 1287b 39–4 ) ؛ 

   1.خود است ة  دهند پولیس مقدم بر افراد تشکیل  طبیعتْ بر بنا  (3

در   ، نحوی که این سه و سایر متون مرتبط ارسطو داشتن دریافتی صحیح از این سه ادعا به 

است. پس در ادامه به ضروری  و دچار ناسازگاری درونی نشوند،    ه ارتباط با یکدیگر فهمید 

نام  ادعای  سه  از  هریک  ذیل  حوزه  این  در  رقیب  تفسیری  جریان  دو  اجمالی  برده بررسی 

 پردازیم تا با انتخاب تفسیر ارجح، هدف مذکور حاصل شود.  می 

 سیاسی بودن طبیعت انسان .  1-2-1

دو نوع تفسیر محدود (  Pol. I 2 1253a 1-3سیاسی بودن طبیعت انسان )   ادعای   معنای   بارة در 

  است.شده ارائه های گوناگون ارسطو در بسترهای مختلف متنی،  براساس توجه به اشاره و وسیع  

 حیوان سیاسی بودن انسان به این معناست که انسانْ ( Keyt, 1991)  برمبنای تفسیر محدود 

انسان می   تواند باشد. حیوان مقیم در پولیس است یا می  تفسیر فقط  این  تواند حیوان مطابق 

 Pol. III 9 1280a)   ها همچون بربرها نیز سیاسی نیستند برخی انسان به این معنا  سیاسی باشد و  

 است   شباهت انسان و برخی از جانوران همچون زنبورها در اجتماعی بودن   همچنین   . ( 23-4

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

با دیدگاه.  1 تقابل  ادعای ارسطو هریک در  فلسفاین سه    مقابل در  اوادعای نخست  گیرند.  سیاسی قرار می  ةهایی در 

اجتماعی  طلب، خودبنیاد و ضدِّگیرد که انسان را موجودی منفعتهایی مانند نظریه قرارداد اجتماعی هابز قرارمیدیدگاه

راهمی صرفاً  را  سیاست  و  میداند  طبیعی  خشونت  مهار  برای  دومپنداردحلی  ادعای  دیدگاه  .  برابر  مانند  در  هایی 

گیرد که دولت را نه طبیعی، بلکه ساختاری مصنوعی یا قراردادگرایی لاک و هابز و همچنین ساختارگرایی مدرن قرارمی

ای مانند لیبرالیسم کلاسیک، کانتیسم و لیبرتاریانیسم  های فردگرایانهبا فلسفهنیز    دانند. ادعای سوم ارسطوقراردادی می

دانند و هرگونه تقدم یا اولویت جامعه  شناختی و اخلاقی میچراکه این مکاتب فرد را واحد بنیادین هستی  ؛است  در تضادّ

گوی  وسیاست ارسطویی امکان گفت  ،درمقایسه با سیاست افلاطونرسد  مینظردیگر به  ازسویِ  کنند.میبر فرد را نفی

گرایی شدید است و فرد را تنها در چارچوب نقش او در جمع  ةافلاطون نمایندها دارد؛ چراکه گونه فلسفهبیشتری با این

  اما   ؛شوداش حتی مالکیت و خانواده برای طبقات حاکم حذف میکه در دولت آرمانیطوریبه  ؛کندجامعه معنامی  کلّ

ای  کند و جامعه را وسیلهمیمند فرد را حفظپذیرد، جایگاه اخلاقی و غایتشناختی پولیس را میارسطو اگرچه تقدم هستی

 شود. فرد در آن حلباید داند، نه هدفی مطلق که برای شکوفایی فضیلت فردی می
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 (Pol. I 2 1253a7– 9 ِازسوی .)   که باعث    ـ  نطق  ةدیگر، تفاوت انسان و سایر حیوانات در قو

یعنی وجود   ، جمع با ادعای دیگر ارسطو قابل   ـ  شودتفاوت اجتماعات حیوانات و پولیس می 

دهد تنها او می به او اجازه که    ـ  زیرا وجه تمایز انسان از سایر حیوانات  ؛نیست   ، طبیعی پولیس 

خوبی و بدی و عادلانه و ناعادلانه و امثال   »ادراکمعنای  به   نطقِ   ـ  دهدتشکیل   را   جوامع سیاسی

(. Pol. 1253a 15-18« ) سازدخانواده و پولیس را می   اجتماع در این امورْچراکه »   ؛ « است آن 

این    ـ  داند شرط لازم برای وجود پولیس می   که ارسطو آن را حداقل    ـ  ادراک اخلاقی ة  لازم 

اما کاملًا فاقد   ، مند باشد نه اینکه کاملًا فضیلت ؛  خوب باشد ا حدی عادل و  است که فرد لااقل ت 

نباشد   ) به   صورتدراین   چراکه فضیلت  است  کور  اخلاقی  (. EN III.1.1110b28-30لحاظ 

طور طبیعی ها به اخلاقی ارسطو این است که انسان   ةیک اصل مرکزی در فلسف   ، دیگر   ازسویِ 

مند فضیلت   کردن تحت هدایت قانون و حکمت عملی شوند، بلکه ازطریق عادت خوب نمی 

که    ـ  عدالت ناشی از ادراک  معناست که پیوندهای  این این به (.  EN II.1.1103a 18شوند ) می 

که زنبورها را در یک کلونی   برخلاف پیوندهای غریزی    ـ  کند می اعضای یک پولیس را متحد 

عقل کند می متحد  عملی  پیوندهای  طبیعی   ، ند ا ،  پیوندهای  موجود بنابراین    ؛ نه  یک  پولیس 

تمایزی که ارسطو بین بق این تفسیر  ا طم  . ( Keyt, 1991, pp.5-134)  نه طبیعی و    مصنوعی است

ای برای انکار پایه عنوان  به یا باید    ، یا باید انکار شود   شود، یک پولیس و کلونی زنبورها قائل می 

 شود.پذیرفته طبیعی بودن پولیس 

یک مفهوم   «حیوان سیاسی» (  Miller, 1995)   انسیاسی بودن انس  در تفسیر وسیع از حیوانِ

اطلاق های حیوانات هم قابل گروه   از   بر انسان، بر برخی که علاوه   شود فهم می بیولوژیکی    عامّ

عملکردشان به یک امر ارسطو،    »تاریخ حیوانات« هایی که براساس بخشی از کتاب  است؛ گروه 

بیش از زنبور و مورچه و...، بر انسان   معنا این    . ( HA I 1 488a 7-10)  شود مشترک ختم می 

 Pol. 1253a)  در متن ارسطو   «تر سیاسی »استفاده از عبارت  برمبنای این تفسیر با  است.   منطبق 

)داشتن یک کارکرد مشترک   بودن«  سیاسی»تعریف    توان می برداشت است که  ( این نکته قابل 7-9

نسبت میزان تناسب عقلی اعضای یک های مختلف واجد بود. به میزان ه ب   و داشتن همکاری( را 
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تفسیر   توصیفْبااین   ؛ رد تر و مؤثرتری دا های پیچیده ها صورت گروه با فعالیتشان، همکاری آن 

ک دیدن مفهوم سیاسی، وجه شباهت و تفاوت انسان و سایر موجودات را با طیفی و مشکّ   دوم 

 (. Miller, 1995, pp.30-31ابد ) یمی در خود این مفهوم 

دلایل ارسطو بر تفسیر مذکور میل و گرایش انسان به زندگی اجتماعی را، در کنار نطق، از  

شناسی  غایت ند:  ا فرض مبتنی گیرد که هر دو بر یک پیش حیوان سیاسی بودن انسان درنظرمی 

جمع این دو    (. Pol. I 2 1253a 9« ) . کند طبیعت کار بیهوده نمی »طبیعی ارسطو و این فرض که  

اول، ة  مؤلف. برمبنای  ن است کننده و کافی برای سیاسی بودن طبیعت انسا دلیل قانع   ، هم   با مؤلفه  

ظرفیت ذاتی لازم برای زندگی اجتماعی )نطق و داشتن درک اخلاقی و توان انتقال آن(   طبیعتْ 

انسان  در  نمی را  امر  این  و  داده  قرار  فرض ها  این  صرفاً  تفسیر  این  در  باشد.  بیهوده  تواند 

که سایر  درحالی   ؛ د نباش ها ظرفیت درک اخلاقی را در سطح بالقوه داشته که انسان   کندمی کفایت 

گونه است که طبیعت خاصتاً انسان را برای فعالیت  این  ای ندارند. چنین قوه از اساس  حیوانات 

 Pol. I 2 1253aمیل و گرایش غریزی )   به   ، مؤلفه این    همچنین.  است مناسب قرارداده   سیاسی 

انسان را به شود که همچون میل ذاتی دانه برای تبدیل شدن به درخت،  می   ( ضمیمه 29-30

سوق  اجتماعی  نمی می زندگی  و  انسان دهد  در  بیهوده  طبیعت  توسط  میلی  چنین  تواند 

دارد؛ جایی که ارسطو به سه   سیاست در کتاب سوم    نیز  مؤید دیگری   این مطلبباشد.  شده نهاده 

: زندگی، زندگی خوب و میل به زندگی با یکدیگر  کند می انگیزه برای زندگی سیاسی اشاره 

 (Pol. III 6 1278b 17-30 ) دستیابی به غایت    هم یک انتخاب عقلانی درجهتِ  ، پولیس پس    ؛

 و هم امری که لااقل تا حدی ناشی از گرایش غریزی انسان برای زندگی اجتماعی است است  

 (Miller, 1995, p.33-36 .) 

 وجود طبیعی پولیس    . 2-2-1
 شود:تفسیرمی به دو نحو ( نیز  Pol. I 2 1252b 30)   ای طبیعی است پولیس پدیده که  ا ادع این 

 (: Keyt, 1991)   الف( تفسیر علت درونی 
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به یک معنا   سیاست و    فیزیک در    1طبیعی بودن )یا وجود طبیعی داشتن(  این تفسیرْ  بر بنا 

منبع یا علتی معنای  به طبیعت موجود است، اگر و تنها اگر طبیعتی )   بر : شیء بنا است رفته کار به 

 ؛( Phys. II 1 192b21–3)   باشد که درونیِ آن باشد برای حرکت کردن یا ساکن بودن( داشته 

حیوانات و گیاهان وجود طبیعی   براساس این معنای محدود از وجود طبیعی، در میان موجوداتْ 

. کند می یک علت درونی عمل عنوان  به دارند؛ چراکه رشد و حرکتشان ناشی از نفسشان است که  

از میان اشیائی که موجودند، »   : که   کند می را با این بحث آغاز   فیزیک همچنین ارسطو کتاب دوم  

طور ضمنی به این ه این عبارت ب   «. شوند و برخی از سایر علل طبیعت موجود می   بر برخی بنا 

موجب طبیعت موجب طبیعت موجود است که به درصورتی به نکته اشاره دارد که شیء تنها  

وجودآمدن کلی از تمایز میان به   طور ه ب   فیزیک نه توسط علل دیگر. کتاب دوم    ، باشد وجودآمده به 

غایت  مستلزم  )که  به طبیعی  و  است(  علت شناسی  از  ناشی  )همچون  وجودآمدن  دیگر  های 

را    ش این معنا و استلزامات   . تفسیر علت درونیْکند می صنعت، شانس یا خودانگیختگی( بحث 

وجود طبیعی پولیس تنها با   تفسیرْ  براساس این   . بیند وجود طبیعی پولیس نیز صادق می   بارة در 

تکوین   ة قبول است و این در استدلال ارسطو برمبنای نحو پذیرش ایجاد طبیعی پولیس قابل 

در متون ارسطو   یپولیس از خانواده و روستا نیز موردتوجه است؛ اما این امر با شواهد گوناگون 

در تناقض است و موجودی که حاصل    ، داند که عقل عملی انسان را در ایجاد پولیس دخیل می 

 (.Keyt, 1991, p.128-131عقل انسان باشد، مصنوع اوست و نه موجودی طبیعی ) 

 (: Miller, 1995)   شناختی ب( تفسیر غایت 

مبنای نهایی برای ارسطو نه طبیعت پولیس، ،  برخلاف تفسیر علت درونی   این تفسیر   در 

دانسته  انسان  طبیعت  ارسطو    . شود می بلکه  منظر دربارة  ادعای  بستر  در  باید  نیز  پولیس 

ها گرایش ذاتی به زندگی در پولیس انسان   از این منظرْشود.  او به انسان دیده   شناختی غایت 

 شان کاربرد دارد.چراکه زندگی سیاسی برای دستیابی به غایات طبیعی   ؛ دارند 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. esti phusei/ is (exists) by nature 
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 ارسطو   سیاست و    فیزیک همخوانی  در بحث از ایجاد و وجود طبیعی،  این تفسیر تلاش دارد  

اما لزوماً   ،اند شده طبیعی دانسته   فیزیک  که در    توضیح دهدای از موجودات  را با اشاره به دسته 

ند ا ناشی از چنین عاملی و درواقع ناشی از علیت غایی بلکه    ؛ اند عامل درونی برای حرکت نداشته 

وجود   (. این دسته از موجوداتْ Phys. II 8 199a 6-8, 29-30)   پرنده و تار عنکبوت( ة  )مانند لان 

که ناشی از عامل درونی نیستند طبیعت است و با مصنوعات انسانی    بر و ایجادشان هر دو بنا 

شود: می بر پولیس اطلاق   «وجود طبیعی » تری از  معنای وسیع در این تفسیر    پس  ؛ اند نیز متفاوت 

طبیعت موجود است، اگر و تنها اگر کارکردش دستیابی به غایات یک ارگانیسم   بر شیء بنا 
.  ها و امیال طبیعی آن ارگانیسم باشد طور کامل یا ناقص، ناشی از ظرفیت ه طبیعی باشد و ب 

 (. Miller, 1995, p.40و وجودش طبیعی است )   ،واجد هر دو شرط پولیس    این تعریفْ  بر بنا 

از    بالا معنای     به آن آثار اخلاقی و سیاسی   که ارسطو در   «طبیعت » با معنای دیگری  اش 

شود، وقتی کامل می شیء  علت غایی یا آنچه  معنای  به را    «طبیعت »  او   ، مرتبط است. کند می اشاره 

به   هست  طبیعتْ  در   1برد.می کار نیز  معنا  یعنی    این  است؛  ارزش  استاندارد  بنا » نوعی   بر آنچه 

 EN) «  ت. ترین چیز برای آن اسبخش طبیعت برای هرچیزی مناسب است، بهترین و رضایت 

X 7 1178a5-6, EN I 9 1099b21–2 ) .   گونه در بحث حاضر این   ه معنای طبیعت ارتباط س

یعنی داشتن مبدأ درونی برای  ،در معنای محدود آن ) آمده از طبیعت انسان ر ب  پولیسْ است که:  

در   معنا  ( ضروری است. این دو وی   ( است و برای تکمیل طبیعت انسان )در معنای غایتتغییر 

شناختی )معنای سوم که در تفسیر غایت   ع از وجود طبیعی پولیس همان معنای موس    ،کنار هم 

در این   «طبیعت » معانی    با درنظرگرفتن این تفسیرْ  بنابراین  ؛ دهند می دست را به   موردنظر است( 

 د.ینادعا و ادعای طبیعت سیاسی انسان، نه یکسان، بلکه همسو 
 تقدم طبیعی پولیس بر اعضایش .  3-2-1

 Pol 1 2 1253a)   ر اینکه پولیس بر اعضایش تقدم طبیعی دارد بادعای ارسطو مبنی برای فهم  

 :ارسطو پرداخت   ةدر فلسف   «تقدم »از  گوناگون   های به دریافت ابتدا باید  ( 23-5

 ـ  ـــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

–Irwin, 1985a , pp.17–416; Annas, 1993, pp.58  های ارسطویی از طبیعت و امر طبیعی توسطدریافت  بررسی  .1

142; Schütrumpf 1991, p.209; Nichols, 1992, p.18,  as cited in Miller, 1995. 
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شروع )نسبی یا مطلق؛ ة  اگر الف از ب به نقط ، تقدم در ایجاد: الف بر ب مقدم است  (1

 ؛تر باشد از جهت زمان، مکان، حرکت یا ...( نزدیک 

 ،اگر شناخت الف برای شناخت ب لازم باشد   ، تقدم در معرفت: الف بر ب مقدم است  (2

  ؛اما شناخت ب برای شناخت الف لازم نباشد 

  ؛ تر از ب باشد اگر الف کامل  ، تقدم در کمال: الف بر ب مقدم است  (3

 ،باشد اگر الف بتواند بدون ب وجود داشته   ،تقدم در انفکاک: الف بر ب مقدم است  (4

 های او تقدم  مثلاً یک کفش سقراط بر جفت کفش  ؛باشداما ب نتواند بدون الف وجود داشته

 . (Met. V 11, Phys. VIII 7-9, Met. I 8, VII 1 ,13, IX 8, XIII 2)  دارد 

و   «تقدم در جوهر»با عنوان    چهارم و  سوم  های مختلف آثارش از معانی  ارسطو در بخش 

 . ( Miller, 1995, p.46) برد  می نام  «تقدم در طبیعت » 

در معنای  چراکه ند؛ امنتفی   «تقدم »تقدم طبیعی پولیس بر اعضایش دو معنای اول از  بارة در 

نظر که چنین ادعایی مدّدرحالی   ،اند اول )تقدم در ایجاد( فرد و خانواده هر دو بر پولیس مقدم 

 چراکه  ؛ تقدمی بر دیگری ندارند   ، نیست. نیز در معنای دوم )تقدم در معرفت( نه پولیس و نه فرد 

طور که تعریف انسان، حیوان سیاسی است و ارجاع به پولیس دارد، تعریف پولیس )کثرت همان 

  . ( Pol. III 1 1274b38–1275a2, 6 1279a21)   نی از شهروندان( هم ارجاع به فرد دارد متعیّ

 بحث اصلی بر سر معنای سوم و چهارم است. 

اصلی وجودِ  محور  که  (  Keyt, 1991b) منفک    تفسیر  است  نسبت شباهتی  میان  ارسطو 

ة و واسط کند می دیگر برقرار  و پولیس و اعضایش ازسویِ ، هایش از یک سو ارگانیسم و ارگان 

 را  اعضای یک پولیس   سیاست بر اینکه در کتاب و جزء است. ارسطو علاوه   این دو، نسبت کلّ

مقایسه  پا  یا  دست  یک  به   کند می با  نمونه و  را  اعضایش  و  پولیس  کلّوضوح  از  و جزء   ای 

بدن بدون اجزایش   که   کندمی ( در آثار دیگرش نیز اشاره Pol. I 2 1253a 18-33)   کندمی معرفی 

 ، باشند داشته   توانند وجود اما اجزا بدون کل )بدن( و مجزا از آن نمی   ، باشد تواند وجود داشته می 

 .Met)   است صورت تشابهی )مجازی(؛ چنانکه انگشت مرده تنها مشابه انگشت زنده  مگر به 

VII 10 1035b23 5, 11 1036b 30–2, 16 1040b 6–8 ) پولیس هم بدون   بر همین قیاسْ  ؛
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این باشند.  داشته   توانند وجود اما اعضا بدون پولیس نمی   ، باشد تواند وجود داشته اعضایش می 

استدلال بر ادعای وجود طبیعی پولیس مبتنی است و ازآنجاکه خود این امر )اینکه فرد خارج 

پذیر و با های نقض گوناگون خدشه تواند واجد موجودیت انسانی باشد( با مثال از پولیس نمی 

ادعای وجود طبیعی پولیس همراه   آن با ردّ  ارسطویی در تناقض است، ردّ  ة اصول دیگر فلسف 

 (.Keyt, 1991, p.135-140بود )خواهد 

برمبنای  مبتنی   درمقابل  کمال تفسیر  معنای   ,Aquinas, 2007, p.38; Miller, 1995)   بر 

pp.50-53  کامل و خودبسنده در کنار افرادی است   یک کلّ(، ترکیب پولیس و اعضایش، شامل

 پولیس و نه افرادْ ة  خصیصعنوان  به   خودبسندگی   کامل و خودبسنده نیستند.   که جدا از پولیسْ

خوشبختی ة  مشخص   خودبسندگیْ. ممکن است تصورشود که اگر  گیرد محور این تفسیر قرارمی 

انفرادی هم  کاملًا  در شرایط  باشد  قادر  باید  است، پس یک شخص خوشبخت  و سعادت 

؛ زیرا ازنظر کند می را انکار   مسئلهاما ارسطو این  ؛ است خودبسنده شده   چراکه  ؛خوشبخت بماند 

است که کند، بلکه آن چیزی  کفایت منزوی را  آن چیزی نیست که یک فرد    او خودبسندگیْ

انسان به حکم طبیعتش ازنظر او  کند.  می شهروندان را کفایت ة  والدین و فرزندان و دوستان و هم 

تواند خودبسندگی را در اجتماعات می   فقط و  (  EN I 7 1097b 8-13)   حیوان سیاسی است 

 (.Pol. I 2 1253a26–8; EE VII 10 1242a7–8)   کند کسب 

و جزء از وجه وابستگی افراد به پولیس   افرادش به کلّ در این تفسیر به شباهت پولیس و  

کارکرد   بر هرچیزی بنا   شود: می گونه فهمیده این ارسطو  استدلال    بق این تفسیرْا طم شود.  توجه می 

صورت مجازی. شود؛ مگر به تواند همان چیز نامیده ها نمی شود و بدون آن و ظرفیتش تعریف می 

 Pol. I 5تواند کارکردش را اجراکند ) نمی  زمانی که کل نابود شود،  یک جزء از یک ارگانیسمْ

1254a 36–7 ) خودبسنده نیست  صورت جزء  دراین   ؛ (Pol. VII 5 1326b 29–30, EN I 5 

1097b 14–15, Rhet. I 7 1364a 8–9 ) .   بنابراین است و  کل خودبسنده    این در حالی است که 

پولیس   ؛ پس فرد انسانی نیز همین نسبت را با پولیس دارد   مقدم بر جزء است.   کمالْ  ازجهتِ
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وضوح ادعا به در این    «طبیعت » معنای موردنظر از    رد.بر افرادش تقدم طبیعی دا   کمالْ   ازجهتِ

 بر وجود طبیعی پولیس است. در ادعای مبنی   «طبیعت » ع در ارتباط با معنای موس 
 ی مختارأ در سیاست ارسطو براساس ر   گرایانه طبیعت ۀ  ارتباط میان سه آموز   . 3-1

دهد و  سازگار ارائه و  دریافتی منسجم    گرایانه طبیعت ة  از سه آموز   تواند نمی   جریان تفسیری اول 

با اصول فلسفی    آن را   و   قدکرده در بهترین حالت، یکی از سه آموزه )وجود طبیعی پولیس( را ن 

شناختی  (. درمقابل تفسیر غایت Keyt, 1991, pp.118-120, 140)   است دانسته ارسطو غیرمنطبق  

که می  است  آموز مدعی  به ة  گرایان طبیعت ة  تواند سه  را  توضیح ارسطویی  منسجم  از  .  دهد نحو 

ارسطو به غایات  سهم مناسبی برای توجه    این است که   اول، نسبت به تفسیر    این تفسیر مزایای  

است    و بهزیستن   خودبسندگی   جهتِ گیرد و تأکید ارسطو براینکه پولیس در طبیعی انسان درنظرمی 

  به وجود طبیعیِ تری نسبت الزام علّی ضعیف برای گرایش طبیعی  دارد. ازطرفی چون  می را ملحوظ 

به  به تعارض مربوط در بحث ایجاد پولیس  داند،  گیرد و آن را علت ناقصه می پولیس درنظرمی 

همکاری صنعت با طبیعت در تولید چیزی  و ازآنجاکه    شود دچار نمی   صنعت ـ    طبیعت ة  دوگان 

،  ( Phys. II 8 199a 15-17)   تواند کار طبیعت را تقلید و یا کامل کند و صنعت می   است ممکن  

در    را که   آنچه   با پیروی از طبیعتْتوانند  می در سیاست نیز آموزش و صنعت  شود که  روشن می 

  کارگیری فنّاین امر با به   . ( Pol. VII 17 1336b 40–1337a 3)   نمایند تأمین   ، طبیعت کم است 

   . ( Miller, 1995, p.41)   شود سیاست توسط سیاستمدار ممکن می 

این ادعای   این است که در بحث از تقدم طبیعی پولیس بر افراد،  مزیت تفسیر دوم  همچنین  

مند باشد، بهترین جانداران است، آن کس که آدمی از کمال بهره   وقتی همچنان که  » ارسطو که  

( را بهتر Pol. 2 1253a31-3« ) . ت هاس شناسد، بدترین آن نهد و نه داد می می نه قانون را گردن 

تقدم شود، اصل ادعای  پذیرفته   این مطلباگر    براساس تفسیر اول   کهدرحالی   ؛ دهد می توضیح 

گرایی سازگار و منسجم از طبیعت دستیابی به دریافتی درون   بنابراین   ؛ رود ب   سوال   باید زیر طبیعی  

 است.    ممکنشناختی  تفسیر غایت با ارجح دانستن سیاسی ارسطو،  

توضیح است که: گونه قابل ارسطو این ة  گرایان طبیعت ة  ارتباط سه آموز   براساس این تفسیرْ

که شناختی است  فرض غایت این  بر  مبتنی   سیاسی بودن انسانْطبیعی بودن وجود پولیس و  
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یعنی از یک سو طبیعت انسان اقتضای زندگی در پولیس را دارد   ؛«. کند طبیعت کار بیهوده نمی » 

کند و از سوی دیگر، پولیس به حکم تواند غایات خود را محقق و بدون زندگی در پولیس نمی 

وجود طبیعی پولیس ادعای  پس    ؛ موجود است تا غایات طبیعی انسان در آن محقق شود طبیعت  

ها تنها در قالب پولیس چون انسان   همچنینانسان است.    بودن طبیعت   سیاسی   ادعای   بر مبتنی 

شوند، پولیس بر افراد و واجد خودبسندگی می   یابند می است که به غایت طبیعی خود دست 

گرایی طبیعت   اط با یکدیگر ها در ارتبمجموع این آموزه (.  Miller, 1995, 53تقدم کمالی دارد ) 

 دهند.می را توضیح ارسطو  سیاسی  

 تواند افق تفسیری روشنی را برای دریافتی از  میشناختی از سیاست ارسطو تفسیر غایت

  پردازیم. می   مسئلهکند که در امتداد سیاست ارسطو باشد. در ادامه به این سیاست سینوی باز  

 سینا ابن سیاسی    ة گرایانه در اندیش طبیعت ۀ  آموز   سه   . بازشناسی 2

  و در ضمن آن،   تعالیم اسلامی است   و   یونان   ة های فلسفاز اندیشه   متأثر سینا  ابن   فلسفة سیاسی 

 سینا ابن ة  هرچند در فلسف   «طبیعت »مفهوم  .  رود شمارمی به ابزاری برای تحقق سعادت    سیاستْ

بخش  در  است،  نوعی  ماهیت  مفهوم  با  ارتباط  در  و  او   های موجود  آثار  مستقیماً   سیاسی 

و دریافت او از طبیعت   سینا ابن حال با توجه به نسبتی که میان سیاست  بااین   ؛است کارنرفته به 

در سیاست او ممکن است. در ادامه با   «طبیعت » نوعی انسان وجود دارد، بازشناسی مفهومی  

در سیاست  مسئلهاین    ارسطویی ة  گرایان طبیعت ة  سه آموز  شناختی ازتفسیر غایت  مبنا قراردادن

 .شود می سینوی بازشناسی 

 سیاسی بودن طبیعت انسان .  1-2

 پس   ؛است شده در ارتباط با مفهوم نبوت مطرح   وی   ة در فلسف  سیاسی مباحث    سیناابن در آثار  

طبیعت نسبت  به  دادن  سیاسی  و    او گرایی  امکان، ضرورت  حول  او  مباحث  بررسی  ازطریق 

جایگاه نبوت در جامعه ممکن است. بحث سیاسی یا مدنی بودن طبیعت انسان نیز ذیل اثبات 

 پیگیری است. قابل   وی ضرورت نبوت توسط  

گونه بحث از ضرورت نبوت را بر ضرورت در کتاب اشارات این   ( 1381)  شیخ الرئیس 

 :کند می ها مبتنی زندگی اجتماعی انسان 
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دهد، مگر با همکارى کار خود را انجام   تنهایى و مستقلًااى نیست که به گونه انسان به   »... 

اى که میان معارضه ]تبادل کار با کار مشابه[ و معاوضه ازطریق خود و    ان کسى دیگر از همنوع

دار اگر یک نفر عهده   زیرا  ؛ دارد کند و هریک بارى را از دوش همنوع برمى آنان جریان پیدامى 

که درصورت امکان  باشد  یک نفر  دوش  بسیار بر    های که کارمستلزم این است    ،باشد   کارهاة  هم 

وسیلة یک رو باید میان مردم داد و ستد و عدالت باشد و شریعتى که به ازاین   ؛ نیز دشوار است 

اى باشد که تنها او شایستة گونه حافظ آن عدالت باشد، و این شارع باید به   است، شده شارع آورده 

  . ( 356-357 صص. )«  . اطاعت باشد 

عبارات   سینا ابن   هرچند    این  انسان    در  طبیعت  بودن  سیاسی  و  اجتماعی  مستقیماً به 

دهد و بر ضرورت می خودبسندگی در رفع حوائج را به نوع انسان نسبت کند، عدم نمی اشاره 

ضرورت وجود قوانین عادلانه و اجتماع سیاسی   از همین امرْ   . او کند می تعامل اجتماعی تأکید 

الهیات نجات )و مشابه همین عبارات در می دارای حکومت را نتیجه  گیرد. وی همچنین در 

 : کند می بیان   گونهاین ( همین بحث را  487- 488. ص ، ص 1376، سینا ابن شفا )  ت دهم الهیا  ة مقال 

با سایر  همه می  تنهایى نمى دانند انسان  به  تفاوت دارد و  تواند زندگى مطلوبى حیوانات 

به نیازهاى ضرورى خود را بدون همکارى دیگران اى که ]بتواند[ امور مربوط گونه به   ؛ باشد داشته 

کند؛ براى نمونه بگیرد و خود نیز با آنان همکارى دهد؛ بنابراین باید از افراد دیگر کمک انجام 

رفته هم کند و دیگرى براى او نان بپزد... تا روى چنین باشد که یکى، بارى براى دیگرى حمل 

جمعى گردن نهاده و به ایجاد شهر و رو انسان به زندگى دسته شود؛ ازاین نیاز همگى برآورده 

ها در ایجاد زندگى اجتماعى به شرایط لازم جامعه پس اگر یکى از آن   ؛ است جامعه پرداخته 

 اى زندگىِ گونه درنتیجه به   ؛کند مى ستى با افراد همانند خود بسنده بند نباشد، تنها به همزی پاى 

همه این بااین   ؛خواهدیافت که کمالات انسانى را ندارد بسیار ناهمگون با زندگى انسان دست 

 نهند و خود را با مردمان اجتماعى و متمدنْ زندگى جمعى گردن  به   اىگونه افراد نیز ناچارند به 

 . ( 708-709. ص ، ص 1379، سینا ابن همانند سازند )



 20  زهرا عموآقائی و مصطفی زالی /... سینا در پرتو گرایی سیاسی: خوانشی از فلسفة سیاسی ابنطبیعت 

 

مدنی بودن انسان و تشکیل جامعه را به اضطرار انسان در   سینا ابن عبارات    براساس این  

 ؛ داند گرداند و این امر را وجه تفاوت انسان با سایر حیوانات می رفع نیازهای ضروریش برمی 

 انسان  و یا عرض خاصّ  انسان از سایر حیوانات   زِتواند فصل ممیّ معنا اجتماعی بودن می این به 

در اجتماع   این قرینه که در ادامه او زندگیِ   بر بنا   ؛ کاررود باشد و به این عنوان در تعریف انسان به 

 است اجتماعی بودن با ذات انسان در ارتباط رسد نظرمی به زند،  می را با کمالات نوع انسان گره 

هرروی این مطلب مورداشاره و اما به   ؛منطقی او محسوب شود تواند فصل  صورت می دراین   که 

مستقیم   تمایزگذاریِ   ؛ نیست   سینا ابن تأکید  همین  براساس او    براساس  حیوان  و  انسان  میان 

تواند توان گفت که اجتماعی بودن ازنظر او، برخلاف دیدگاه ارسطو، نمی می   ، اجتماعی بودن 

های گوناگون میان انسان و برخی شود که با مراتب و پیچیدگی بیولوژیکی فهم  یک مفهوم عامّ

مشترک است.   زنبور  دیگر همچون  اجتماعی   سینا ابن حیوانات  تعامل  ارسطو سنخ  برخلاف 

بیند و بنابراین از اجتماعی بودن و تشکیل کلی متفاوت می  طور ه با سایر حیوانات ب را  ها انسان 

 گوید.ویژگی خاص انسان سخن می عنوان  به اجتماع انسانی  

نداشتن زندگی  برای  را عاملی  وی زندگی نکردن در اجتماع انسانی و تحت قوانین آن 

معرفی  انسانی  کمالات  نداشتن  و  انسانی  نوعی کند می مطلوب  طبیعت  اقتضای  که  کمالاتی  ؛ 

انسان را با   سینا ابن اگرچه    پس   ؛ ها معادل دستیابی به سعادت است ند و دستیابی به آن اانسان 

بالطبع» لفظ   و توصیف   «مدنی  نیازها  رفع  از ضروریات  او  دیدگاه  در  بودن  اجتماعی  نکرده، 

جهت به طبیعت نواقص ضروری انسان و دستیابی انسان به غایات طبیعی نوع اوست و ازاین 

همکارى )مشارکت( »   ست که:سیناابن شاهد دیگر بر این مطلب این بیان    .انسان بازگشت دارد 

؛ 488، ص.  1376،  سینا ابن )   «.براى بقاى نوع انسان و تحصل یافتن وجودش ضرورى است 

 .( 709، ص.  1379 سینا، ابن 

 ه وابسته ب    ـ  نوعی او پیوستگی دارد   که با طبیعتِ   ـ  بقا و تحصل یافتن وجود انسان   پس 

چنانکه   ؛ معنا طبیعت انسان اجتماعی است این تعامل اجتماعی و درنتیجه وجود اجتماع است و به 

مدنی بالطبع »به شرح و تفصیل معنای    اشاراتدر شرح خود بر  (  1389)شهید مطهری)ره(  
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این باشد که زندگی اجتماعی مقتضای معنای  به تواند  که نمی   کندمی پردازد و بیان می   «بودنِ انسان

بلکه طبق سخن شیخ   ؛ بعضی حیوانات چنین است دربارة  چنانکه    ؛ انسان است ة  طبیعت و غریز 

ش ا شده و زندگی به این معنی است که انسان در طبیعت خود محتاج به زندگی اجتماعی آفریده 

بر این، عواطفی هم در طبیعت او برای رفع این احتیاج بقا نیست. علاوه جز در اجتماع قابل 

اینکه انسان برخلاف سایر حیوانات استعدادهایی دارد که فقط در   ة اضافاست. به شده قرارداده 

  . ( 119-120.  ص )ص   به فعلیت برسند   ی توانند بستر اجتماع م 

زندگی در   و ارتباط وثیقی با سیاسی بودن    سیناابن در معنای موردنظر    «اجتماعی بودن »   

 :گوید می دارد؛ چنانکه او دارای قانون    اجتماعِ

فرما  ... و قانون باید بر این دادوستد حکم   )مشارکت اجتماعی( نیازمند دادوستد است   این امر 

آنان را به  اى باشد که بتواند با مردم سخن بگوید و  براى قانون و عدالت  اجراکننده   ]باید[ باشد.  

اى که هرکس  گونه توان مردم را با عقاید و افکار مختلفشان رهاکرد، به پذیرفتن قانون وادارد. نمى 

گذار و مجرى  منافع خود را مقتضاى عدالت و زیان خود را ظلم بداند؛ بنابراین انسان به این قانون 

ها و ابروها و  ، بیش از روییدن موى بر کنارة پلک د عدالت براى تحقق وجود و بقاى نوع خو 

که در بقاى او ضرورت ندارند، بلکه به نوعى     ـفرورفتگى کف پاها و چیزهاى سودمند دیگر  

 . ( 488، ص.  1376  سینا، ؛ ابن 709- 710.  ص ، ص 1379  ، سینا ابن نیازمند است )    ـسودمندند  

به همان میزان که تحصل وجودی و نوع انسان به اجتماع   سیناابن ازنظر    براساس این بیانْ 

گذار و مجری آن در اجتماع نیز وابسته است و بدون وابستگی دارد، به وجود قانون و قانون 

سیاسی   نه فقط اجتماعی بودن، بلکه  پس   ؛ رسد چنین اموری، طبیعت انسان به کمالات خود نمی 

 برداشت است. بودن طبیعت انسانی نیز قابل 

را    سینا ابن اما   انسان  صراحتاً  ارسطو  بالطبع »برخلاف  دراین   «مدنی  و  برهان   بارهننامیده 

است. دو برهان ارسطو بر سیاسی بودن طبیعت انسان، یعنی وجود قوا و نکرده مشخصی اقامه 

نطق و توان درک و انتقال مفاهیم اخلاقی با عقل( و   ة ظرفیت لازم برای تعامل اجتماعی )قو 

دربارة پیگیری است.  قابل   سینا ابن   ةطور مجزا در فلسف ه نیز میل ذاتی به زندگی در اجتماع، ب 

منفعت ة  کنند عامل درک عنوان  به نطق در انسان  ة  همچون ارسطو به وجود قو   سیناابن   اولْ برهان  



 22  زهرا عموآقائی و مصطفی زالی /... سینا در پرتو گرایی سیاسی: خوانشی از فلسفة سیاسی ابنطبیعت 

 

بیند  می   ی ویژه گیری تعامل اجتماعی، دارای جایگاه و عدالت و ظلم باور دارد و آن را در شکل 

قانون  و  قانون  لزوم وجود  منشأ اختلافات است و هم  اثبات که همزمان هم  را   ؛کند می گذار 

هایی در طبیعت انسان که فعلیت ظرفیت عنوان  به   نطق و قوای تحت کنترل آن راة  بنابراین او قو 

برای   سینا ابن   رسد نظرنمی اما به   ؛ پذیرد ، می شود ها با سیاست و تدبیر در جامعه ممکن می آن 

قائل وجود میل ذاتی و نوعی گرایش پیشاتفکری در انسان  تشکیل اجتماع سیاسی صراحتاً به  

ها جهت رفع های تفکری و عقلانی انسان چنانکه او در تشکیل اجتماع به بیان انگیزه   ؛ باشد 

اکتفا  به کمالات انسانی  نظر ازپس اجتماع سیاسی    ؛ کند می نیازهای ضروری خود و دستیابی 

 ها به اجتماعی زیستن، فارغ از نتایج تواند حاصل میل ذاتی انسان ، برخلاف ارسطو، نمی سینا ابن 

وجود میل قائل به    سیناابن شود که  طور غیرصریح اثبات ه )مگر اینکه ب   این نوع زندگی باشد 

است که البته در بحث ای از وجود انسان  دادن به هر قوه غریزی و پیشاتفکری برای فعلیت 

نیست(  موردتأکید وی  تشکیل   سینا ابن تأکید    . حاضر  انسان در  ناگزیری و اضطرار  بر  بیشتر 

کرد که توان بر طبیعت انسان اطلاق اجتماع است و ازنظر او سیاسی بودن را تنها به این معنا می 

 سبب نواقص و عدم خودبسندگی باشد.منظور از آن، اقتضا داشتن زندگی سیاسی به 

 طبیعی بودن وجود اجتماع سیاسی   . 2 ـ2

چرا که    شود می داده به این پرسش پاسخ در بحث از طبیعی یا قراردادی بودن اجتماع سیاسی  

داد؟ و به چه معنا مفهوم نسبت   سینا ابن توان قراردادی بودن تشکیل اجتماع سیاسی را به  می ن 

 . شود می داده به وی نسبت   ، یعنی طبیعی بودن وجود اجتماع سیاسی مقابل آن،  

دهی به شهرها و اجتماعات و برقراری قانون در از یک ضرورت عملی در شکل   سینا ابن 

بنا   ؛گوید ها سخن می آن  برآمده از نوع و طبیعت انسانی است. توضیح آنکه   برضرورتی که 

 وی  ( 488، ص.  1376  سینا،؛ ابن 709، ص.  1379،  سینا ابن )  ا شف و    نجاتکتب    در عبارات شیخ  

تنهایی و بدون تعامل به انسان  بیند که  یکی از وجوه تفاوت انسان با سایر حیوانات را در این می 

و تحصل یافتن   باشدداشته و زندگی مطلوبی    کندتواند نیازهای خود را برطرف با دیگران نمی 

نوع انسان به همکاری وابسته است. همین امر منجر به نوعی اضطرار یا ضرورت   ء وجود و بقا

 نهد.می به تشکیل جامعه گردن   انسان  شود و به این دلیل است که عملی برای تشکیل شهرها می 
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بسط طبیعی اجتماعات خانوادگی و روستایی طی تشکیل یک   بارة در   ، برخلاف ارسطو   سیناابن 

گوید که ناشی از نوع انسان بلکه از اضطراری سخن می  ؛ آورد نمی میان به بحثی اجتماع سیاسی 

اگر همراه با معنای انتخابی بودن آن و یا   ، بنابراین قراردادی بودن وجود اجتماع سیاسی  ؛ است 

انکار است، با رویکرد طور که با رویکرد ارسطو قابل ارتباطی آن با طبیعت انسانی باشد، همان بی 

توان از معنای طبیعی بودن وجود اجتماع سیاسی اما همچنان می   ؛ هم سازگار نیست   سینا ابن 

 کرد. پرسش  سینا ابن ازنظر  

نسبتی که با اصل وجود   واسطة به نیز    وجود قانون و مجری آن   اجتماع انسانیْ  د بر وجو علاوه 

ازطریق همکاری تحقق   ، یعنی رفع نیازها ،  هدف وجودی شهر با توجه به اینکه  شهر دارند و  

به اضطراری که ناشی از و    تبع خود شهرکنند، به کمال انسانی و غایت نوع انسان را ممکن می 

همکاری   گذارْبدون وجود قانون و عدالت و قانون   چراکه شود؛  بقای نوع انسان است، محقق می 

درستی   تلقی   گیرد نمی شکل به  ظلم  را  خود  زیان  و  عدالت  را  خود  منافع  هرکس   کندمی و 

 ؛ شود و کمال انسان محقق نمی   شوندنمی داده درستی پاسخ و نیازها به   ( 488، ص.  1376،  سینا ابن ) 

انسان، شرط لازم عملی  که رفع درست اضطرار    قابل برداشت است از عبارات شیخ    بنابراین 

نیز در بیان   الهیات شفا در بخش دیگری از    وی چنانکه    ؛ دستیابی او به کمالات نوعش است 

بسا قانون درست )و الهی( باید که چه   کند می ارتباط اجتماع سیاسی با سایر اقوام و ملل، اشاره 

تواند با این طور ضمنی می این امر به   . ( 505، ص.  1376،  سینا ابن شود ) جهان تحمیل ة  بر هم 

جامعه  وقتی  که  باشد  می دلالت  که  دارد  قوانینی  سعادت ای  را  جامعه  آن  مردم  و تواند  مند 

ند و اها هم انسان کند، اقتضای طبیعی آن این است که جوامع دیگر )به این دلیل که آن اصلاح 

طبیعت  و  اصلاح   ینوع  قوانین  با همین  باید  دارند(  نائل یکسان  به سعادت خود  و   آیندشوند 

اجتماع ة  فلسف   طور کلیْه قانون حاکم بر شهر و ب ة  فلسف  بنابراین   ؛ ( 259، ص.  1383  )یثربی، 

 غایت طبیعی و مشترک نوع انسان است. عنوان  به قانونمند و سیاسی، دستیابی انسان به سعادت  

سینوی نیز   اصلی حکومت ازمنظرِ ة نمایند رأس و عنوان  به با توجه به وظایف نبی   بالا ة  نکت 

قوانین بر هدایت جامعه برمبنای  یکی از وظایف نبی علاوه شود؛ چراکه او قائل است  می تأیید 

که است  ی و نیز اعمال و عباداتی  و آشناکردن مردم با معاد و سعادت و شقاوت اخر   ، عادلانه 
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به سعادت می  ازسویِ  که شود  منجر  این وظایف  انجام  تود   بدون  مردم محقق   ةاو، سعادت 

تنها به زندگی اجتماعی وابسته است، بلکه پس دستیابی انسان به غایت و سعادت، نه   ؛شود نمی 

تحت حکومت  زندگی  به  )شریعت(    آرمانی   منوط  قوانین درست  و  نبوی(   است)حکومت 

شمارش   و در ضمنِ  منطق شفا به این مطلب در    سیناابن   . ( 710-711. ص ، ص 1379،  سینا ابن ) 

نظام  این انواع  نظام سیاسی مطلو   کند می گونه اشاره های سیاسی،   ة سیاس »   بش تحت عنوانکه 
آوردن سعادت این جهانی دست جوی به و که در آن، اهل مدینه در جست « نظامی است الاخیار 

و تعامل و (  58، ص.  4ج   ، ه.ق 1405،  سینا ابن )  کنند می و با هم مشارکت   ، و آن جهانی کوشش 

توصیف بااین ؛ شود غایت، ذیل بهترین نوع نظام سیاسی محقق می  مشارکت اجتماعی درجهتِ

باشیم که طبیعت نوعی انسان درنظرداشته   ااگر طبیعی بودن وجود اجتماع سیاسی را به این معن 

اش به غایت طبیعی خود، اقتضای تشکیل اجتماع سیاسی را دارد، چنین معنایی دستیابی   درجهتِ 

از دریافت سینوی قابل برداشت است؛ اما داشتن دریافتی بیش از این و واردکردن این معنا که 

میل غریزی یا طبیعی انسان برای زندگی اجتماعی، علت وجود اجتماع سیاسی است، از بیان 

 . محتمل نیست  سینا ابن 

منظر سینوی و منظر ارسطویی، اولًا باید توجه داشت که   بین   در مقام قیاس   پس درمجموع 

سیاسی   اجتماع  داشتن  در معنای  به وجود طبیعی  نه  تغییر،  برای  درونی  مبدأ  و  داشتن علت 

اما اگر مقصود از طبیعی   ؛ دارد   سینا ابن ة  پذیرش است و نه شاهدی در اندیشسیاست ارسطو قابل 

تحقق غایات طبیعی   بودن وجود اجتماع سیاسی این باشد که تشکیل چنین اجتماعی درجهتِ

و  عنوان  به انسان   تا حدی  لااقل  و  است  طبیعی  موجود  از عنوان  به یک  ناشی  ناقصه،  علت 

این معنا هم بر دیدگاه رسد  نظرمی به ها و قوای این موجود برای زندگی اجتماعی است،  ظرفیت 

دیدگاه   بر  و هم  دریافت غایت   این بنابر  ؛ انطباق است قابل   سیناابن ارسطو  در داشتن  شناختی 

این   ابن تواند  می   مسئلهتفسیر  اندیشة  ارسطو  از  اندیشة  با  قیاس  در  مشابه سینا  دریافتی 

 دهد. دست به 

 تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر افراد  .  3-2
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ای مستقیم به تقدم اجتماع سیاسی بر فرد یا فرد بر اجتماع سیاسی در آثار خود اشاره   سیناابن 

کمک بررسی توان به اما اگر مراد از تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر فرد روشن شود، می   ؛ ندارد 

نحو  از  سینوی  نبوت، اطلاق چنین شکل ة  دریافت  بر ضرورت  او  استدلال  و  اجتماع  گیری 

 ادعایی بر منظر فکری او را بررسی کرد. 

اگر مقصود از تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر افراد را تقدم در انفکاک وجودی درنظربگیریم، 

ولی وجود فرد   ، تصور است معنا که وجود اجتماع سیاسی با فرض حذف برخی افراد قابل این به 

انسانی با فرض نبود اجتماع سیاسی محال است و انسان دور از اجتماع، درواقع انسان نیست 

کرد و شاهدی برایش یافت. ردیابی   سیناابن در بیان     این را   توان نمی   و فقط شبیه انسان است، 

 گوید که تشکیل اجتماعات مدنی سخن می   بارة از اضطرار و ضرورتی در   سیناابن که  این توضیح  

 : گوید می  . او کند می  افراد را، ولو نخواهند، تا حدی تسلیم خود ة  هم 

بند نباشد، تنها به ها در ایجاد زندگى اجتماعى به شرایط لازم جامعه پاى اگر یکى از آن 

بسیار ناهمگون با زندگى   اى زندگىِگونه درنتیجه به   ؛کن مى همزیستى با افراد همانند خود بسنده 

 اىگونه همه این افراد نیز ناچارند به بااین  ؛ یافت که کمالات انسانى را ندارد خواهد انسان دست 

 ،سینا ابن نهند و خود را با مردمان اجتماعى و متمدن همانند سازند ) زندگى جمعى گردن   به 

 . ( 487-488. ص ، ص 1376 سینا، ؛ ابن 709، ص. 1379

ة ضرورت سطحی از همزیستی، ولو در اجتماعاتی کوچکتر از اجتماعات مدنی، هم   بنابراین

های خارج از این اجتماعات هم حداقل با افرادی شود انسان گیرد و باعث می ها را دربرمی انسان 

 ؛های اجتماعی سازند باشند و لااقل از جهاتی خود را شبیه انسان مشابه خود همزیستی داشته 

کرده و دچار کلی از این ضرورت خارج   طور ه توان انسانی را تصورکرد که خود را ب نمی   پس 

 نامید. «انسان »خاطر نتوان او را  همین باشد و به چنین اضطراری برای تعامل با دیگران نشده 

نوعی  هایی که خارج از اجتماعات مدنی باشند، به شود که انسان همچنین این نکته نیز روشن می   

  غایت طبیعی نوع   ها را درجهتِ آن   یابند که کمالات انسانی را واجد نیست و می از زندگی دست 

از اجتماع    دهد. با این بیان نیز، هرچند دستیابی به کمالات انسانی برای انسان منفکّ نمی انسان حرکت 
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در  شود و  نمی های وجود انسانی از او نفی های کمالات انسانی و حداقل شود، وجود قوه می نفی 

  ؛ توان تحصل و تکامل وجودی و مشارکت در بقای نوع انسانی را منتفی دانست تنها می چنین فردی  

باشد، فرض دشوار  طور کامل از اقتضائات زندگی اجتماعی به دور  ه فرض انسانی که ب   اگرچه پس  

ترین حالت ممکن برای یک انسان،  یا ناممکنی است، بر فرض وجود و یا با درنظرگرفتن منزوی 

اطلاق است و تنها  بر او قابل   «انسان » گیرد و تعریف  انسانیت قرارمی  مفهوم  چنین انسانی در طیف 

توصیف پذیرش تقدم طبیعی اجتماع سیاسی  این با   ؛ ماند از درجات بالای انسانیت و کمالات آن بازمی 

 منظر سینوی نیست.   با   سازگارِ  ، بر افراد با تفسیر انفکاک وجودی 

افراد(   بر  سیاسی  اجتماع  طبیعی  )تقدم  مذکور  ادعای  اگر  کمالی معنای  به درمقابل  تقدم 

 قانونمعنا که زندگی در اجتماع سیاسی و در تعامل با دیگران و تحت  اینبه  ،شوددرنظرگرفته

که چنین چیزی درحالی   ، بخش غایت طبیعی نوع انسان و کمالات انسانی است درست، تحقق 

قابل تک برای   نیست،  انسان  بر  رسد  نظرمی به تحقق  چراکه    ؛انطباق است قابل   سینا ابن   نظر که 

ازطریق تحصل  و  کمالات    سینا ابن  و  اجتماع  قالب  در  را  انسان  نوع  بقای  و  انسانی  وجود 

بیند و انسان خارج از این ساختار را همکاری و البته با حاکمیت قانون و عدالت ممکن می 

 اش کمالات انسانی را نخواهدداشت.داند، اما معتقد است زندگی اگرچه انسان می 
 گیرینتیجه 

سیاسی بودن طبیعت انسان، ة  ارسطو در قالب سه آموزة  که در اندیش    ـ  گرایی سیاسیطبیعت 

وجود اجتماع سیاسی و تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر افراد، مبنایی برای تفکر   طبیعی بودنِ

شود که براساس برخی از این تفاسیر وجه اشتراکی به انحاء مختلفی تفسیرمی    ـ  سیاسی است 

  مند گوی این دو اندیشه نیازو شود و یا گفت یافت نمی   سینا ابن سیاسی ارسطو و  ة  میان اندیش

شناختی با مبنا قراردادن تفسیر غایت رسد  نظرمی به اما    ؛ ست سینا ابن ة  تفاسیری ناسازگار از اندیش

سو باشد. با آن هم   سینا ابن ای فهمید که سیاست  گونه گرایی سیاسی ارسطو را به توان طبیعت می 

ناشی از امری در طبیعت اوست و   اجتماع سیاسی توسط انسانْ  تشکیل   بر اساس این تفسیرْ

سیاسی است و اقتضاء بودن در اجتماع سیاسی دارد تا بتواند در آن،   معنا طبیعت انسانْاین به 

 ؛و ازطریق تعامل و مشارکت با سایرین به خودبسندگی برسد   کند غایت طبیعی خود را محقق 
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اجتماع سیاسی  ازهمین  تحقق عنوان  به روی وجود  انسان امر  طبیعی  ها، وجودی بخش غایت 

وجه اشتراک عنوان  به بر افراد تقدم دارد. این منظر    طبیعی است و از جهت خودبسندگی و کمالْ

گرایی دادن طبیعت نسبت ة  کنند تواند توجیه و برآیند رویکرد هر دو فیلسوف در سیاست، می 

و نتایجی را   است انگاری اخلاقی هر دو فیلسوف در ارتباط سیاسی به ایشان باشد که با غایت 

 دهد. بارمی در ارتباط میان دو علم سیاست و اخلاق به 
 منابع 

ق(. قم: انتشارات بوستان ی ق تح به   )مجتبی زارعی،  الاشارات و التنبیهات (.  1381، حسین بن عبدالله ) سینا ابن 

 .( لامي الإس   لام الإع   ب ت ک مرکز النشر التابع لم کتاب )

ق(. قم: انتشارات یحق ت به زاده آملی،  )حسن   ء الالهیات من کتاب الشفا   (.1376، حسین بن عبدالله ) سینا ابن 

 قم.  ة علمی   ة دفتر تبلیغات اسلامی حوز 

 .المرعشي النجفي )ره(   ی  العظماللّٰ   ة ی آ  مکتبة . قم:  الشفاء: المنطق   ه.ق.(.   1405)   بن عبدالله   ن ی حس  ، سینا ابن 

انتشارات  ة سس ؤ ح(. تهران: می ح تص به   پژوه،)محمدتقی دانش   النجاة(.  1379، حسین بن عبدالله ) سینا ابن 

 و چاپ دانشگاه تهران. 

-48(، 19) 6،  معارف عقلی   مجله  (. اثبات ضرورت نبوت از دیدگاه فیلسوفان.  1390)  تبار، محمد ایزدی 

7 .   
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 .قم: عقل سرخ .  و تاثیر آن بر ادوار بعدی   سینا ابن   سیاسی ه  فلسف (.  1384شکوری، ابوالفضل ) 
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 صدرا.

 .بوستان کتاب  ة . قم: مؤسس جامعی از متون   مشاء: با گزیده    فلسفه    (.1383یثربی، سید یحیی ) 
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ضرورت نبوت ازمنظر   ة(. مقایس 1394حسینعلی )   و یوسف زاده،  ، سید جواد؛نعمتی حمید؛  نصیری،  

نوین  پژوهشی اندیشه  ـ  علمی فصلنامه  )ره(«.  و امام خمینی   سینا ابن   ی کید بر آرا أ فلسفه و عرفان با ت 
 .43- 62(،  41) 11،  دینی 
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