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Abstract 

The concept of resurrection (maʿād) constitutes a fundamental pillar of the Islamic worldview. 
Numerous interpretations and theories have been proposed regarding its types and nature. 
Advocates of the Tafkik school argue that a substantial body of Qurʾanic verses and 
narrations—both in explicit and apparent meanings—affirm a corporeal (elemental) 
resurrection. They accuse their opponents of “unrestrained allegorical interpretation,” 
“misunderstanding the apparent meaning of the Qur’an,” and even “opposing its explicit 
texts,” ultimately leading to charges of heresy and deviation. Given the extensive volume of 
relevant sources, this study focuses exclusively on Qurʾan 2:259, which recounts the story of 
ʿUzayr (Ezra) or the prophet Irmiyā (Jeremiah). Employing a descriptive-analytical method 
with a critical approach, the study argues that the Tafkiki reading is shaped by subjective 
presuppositions imposed upon the verse. The central question of this verse and those that 
follow does not concern how the dead return to life or in what form, but rather how the divine 
agent enacts resurrection, and what the nature of this revivification is. The author contends 
that the verse in question is unrelated to eschatological resurrection, and its core semantic 
axis concerns the metaphysical reality of time and its relationship to different realms of 
existence. The verse suggests that humanity's limited perception of time stems from its 
continuous embeddedness within temporal experience. Ultimately, the study concludes that 
the apparent meaning of the verse neither substantiates the claim of corporeal resurrection 
nor refutes Mulla Ṣadra’s theory of imaginal resurrection. 
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 یعنصر بدن معاد اثبات بر بقره ۀسور 259 یۀآ به انیگرا کیتفک استشهاد یبررس

  3یدیص یمجتب،  2ییشاطرآقا شهاب،  1یخورسند وبیا

 03/05/1404 پذیرش:  12/12/1403 دریافت:

 چکیده
 های نظریه و تفاسیر آن، کیفیت و معاد اقسام مورد در. است یاسلام بینی جهان بنیادین های پایه از یکی معاد ۀلئمس

 در است «ظاهر» هم و «نص» هم که دارد وجود زیادی روایات و آیات که دنکن می ادعا گرایان تفکیک. دارد وجود مختلفی
 ،«قرآن ظواهر فهم عدم» ،«ضابطه بی گرایی تأویل» به را مخالفین و کند می دلالت عنصری جسم معاد بر قرآنی معاد اینکه

 ،مورداستناد آیات و روایات زیاد حجم دلیل به .کنند می متهم «تفسیق» و «تکفیر» به سرانجام و «قرآن نص با مخالف» و
. ایم پرداخته دارد، اشاره (السلام علیهما) نبی اییارم یا عزیر ماجرای به که ،بقره ۀسور 259 ۀآی به صرفاً مقاله این در

 برداشت که بدهد نشان کوشد می است، شده نگاشته انتقادی رویکرد با و تحلیلی-توصیفی روش به که حاضر پژوهش
 کیفیت» از بعد آیات و آیه این در پرسش .است آیه معنای بر گرایان تفکیک ذهنی های فرض پیش تحمیل حاصل مذکور
 زنده» را مردگان چگونه« فاعل» که است این پرسش بلکه نیست، شود می زنده چگونه« قابل» اینکه و «مردگان شدن زنده
 و عنصری چه) معاد به ربطی تنها نه مذکور ۀآی که است آن نویسنده ادعای. است چگونه کردن زنده این« کیفیت» و« کند می
 است نکته این بیانگر و است مختلف عوالم به زمان نسبت و زمان حقیقت مورد در آن مرکزی دالّ بلکه ،ندارد( مثالی چه
 در زمان حقیقت با درک این و است، یافته زمان در را خود همواره که است خاطر این به زمان از انسان محدود درک که

 ادعای مورد عنصری معاد نه آیه، ظاهر به استشهاد که است شده حاصل برداشت این درنهایت .است متفاوت الأمر نفس
  .نماید می رد را ملاصدرا مثالی معاد نه و کند، می اثبات را آنان

 ها کلیدواژه
  تفکیک مکتب ،نسبی زمان ،بقره 259 ۀآی نبی، ارمیای عنصری، معاد مثالی، عادم
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 مقدمه. 1
 این درست درک. است داشته فراوانی ملاتأت آن مورد در ابتدا از بشر که است ائلیمس ترین اساسی از یکی معاد
 ظواهر از بعضی به تمسک با ،رایانگ تفکیک. دارد ها انسان فرهنگی و عملی و فکری زیست در پررنگی نقش مسئله
 مرگ، از بعد مردگان شدن زنده کیفیت و چگونگی و معاد از قرآن ترسیم ۀمسئل که دندار اعتقاد روایات، و قرآن آیات
 مورد متعدد، های برچسب و مختلف اتهامات با را مخالف نظر هرگونه و دارد دلالت عنصری جسم معاد بر تنها

 بر هم و دارد دلالت جسمانی معاد بر هم قرآنی معاد که معتقدند مسلمان حکیمان و فلاسفه اما .دهند می قرار اهانت
 با. دارد وجود آن با مخالفت در زیادی روایات و آیات بلکه دارد،ن عنصری معاد در صراحتی تنها نه و روحانی؛ معاد

 آیا که داد پاسخ سؤال این به باید روایات، و آیات به آنان استشهاد ۀنحو و رایانگ تفکیک تمسک مورد ظواهر بررسی
 با همراه یا است متن فهم قواعد با مطابق برداشتی چنین آیا خیر؟ یا است صحیح دینی متون از آنان  برداشت

 کنند؟ می تحمیل آیات ظواهر بر که است ذهنی های فرض پیش
 ؛(1382 موسوی) اندیشه و آئین :ازجمله است، نوشته زیادی آثار معاد ۀمسئل در رایانگ تفکیک آراء مورد در
 انجمن تا معارف مدرسه از ؛(1402 اسلامی) خلوص رویای ؛(1400 آذریان) صدرایی جسمانی معاد بازخوانی
 ؛(1382 شجاعی) خدا سوی به بازگشت یا معاد ؛(1393 نیا ارشادی) تفکیک نظریه بررسی و نقد حجتیه،

 شاهرودیحسینی ) تفکیک نگره در عنصری جسمانی معاد از قرآنی انتقادی تحلیل ؛(ق 1407 طهرانی) معادشناسی
 بین تفاوت تحلیل ؛(1391 همکاران و فیاضی) رقیب های دیدگاه نقد عنصری، جسم معاد ؛(1402 نهمکارا و

 ) طباطبائی علامه نظر از (السلام علیهما) ابراهیم حضرت و عزیر حضرت داستان دو در مردگان احیای درخواست
 دهد قرار جدی نقادی و تحلیل مورد را آیات به آنان استشهاد تفصیلی، و جداگانه طور به که اثری اما ؛(1399 کریمی
 ظواهر به است، خاک عالم سجن از و عنصری جسمانی معاد که مطلب این اثبات برای ،رایانگ تفکیک .ندارد وجود

 صرفاً  ما گنجد، نمی مقاله این در ظواهر این تک تک بررسی که ازآنجایی اما ،اند کرده استناد روایات و آیات از متعددی
 در را استناد مورد ظواهر سایر و پردازیم می دارد اشاره نبی ارمیای داستان به که بقره ۀسور 259 ۀآی بر آنان استشهاد به

 . داد خواهیم قرار ارزیابی مورد جداگانه مقالاتی
 که کسانی تنها میان، این در .است عنصری جسم معاد بر مبتنی نیز متکلمان غالب دیدگاه است ذکر به لازم

 در متکلمان دیدگاه بنابراین. اند شده قائل هم روحانی معاد به دانند می بدن و مجرد نفس از مرکب را انسان حقیقت
 ق، 1405) مرتضی سید ،امامیه متکلمان میان در. است انسان حقیقت مورد در آنان دیدگاه تابع معاد کیفیت مورد
 رازی حمصی ،(70 ق، 1413) نوبخت بن ابراهیم ،(47:3 تا، بی طوسی ؛113 ق، 1406) طوسی ،(130 :1
 است، جسمانی و عارضی امری که ،نفس و مادی بدن از مرکب را انسان حقیقت اینکه دلیل به( 291 :1 ق، 1412)

 1413) مفید شیخ مثل متکلمانی نزد اما. دارد عنصری جسم معاد در انحصار ایشان نظر از نیز معاد کیفیت دانند می
 هم معاد کیفیت دانند، می مجرد جوهر را انسان حقیقت که( 157 ق، 1407) طوسی نصیرالدین خواجه و ،(58 ق،

 معاد اند، نپذیرفته را مثالی برزخی تجرد و نیستند قائل مثالی جسم به ازآنجاکه اما بود، خواهد جسمانی هم و روحانی
 ابدان بازگشت کیفیت توضیح در متکلمان که تفاوت این با. بود خواهد مادی عنصری جسم معاد نیز آنان جسمانی
 آن مثل به روح و کند می خلق را انسان مثل خدا و است دنیوی بدن مثل اخروی بدن. 1: دارند عمده نظر دو مردگان
 معنای به مثل نه است مادی عنصری جسم مثل خلق مراد و است، شده امثال خلق به تعبیر این از) گیرد می تعلق
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 ذرات یا ذره) اصلی اجزای یا جزء بر مشتمل فقط اخروی بدن. 2 ؛(است ملاصدرا تعابیر در که مجرد مثالی جسم
 شخص و شود می ساخته بدنی و افزاید می دیگری جای از خداوند را اجزاء و ذرات ۀبقی و است دنیوی بدن( اصلی
 . شود می زنده

 آیه از رایانگ تفکیک برداشت .2
 برای آیه این از و دارد اشاره «قیامت در مردگان شدنۀدزن کیفیت» به 1بقره ۀسور 259 ۀآی که معتقدند رایانگ تفکیک

 آیه در اشاره مورد ماجرای. اند برده بهره« قیامت در خاکی و مادی های بدن ۀدوبار شدن زنده» یعنی خود مطلوب بیان
 آن ساکنان که است یافته ویران و خراب را آنجا و کرده گذر ای قریه از عبورش مسیر در که است شخصی به مربوط
 یا نبی ارمیای یا ،اند نوشته نگران تاریخ و مفسران که آنچنان بوده، خداوند صالح بندگان از که شخص این. اند مرده
 خداوند از قریه، خرابی ۀمشاهد با .است بوده خداوند صالح بندگان از از  ای بنده یا( علیهما الله سلام) نبی عزیر
 زنده سال صد از پس و میرانده را او پاسخ در نیز خداوند و است پرسیده یسؤال قیامت در مردگان شدن زنده ۀدربار
 یک»: داد پاسخ نیز( علیه الله سلام) خدا پیامبر کردی؟ درنگ مکان این در چقدر که است پرسیده او از آنگاه کرده؛
 قدرت از یخواه می اگر و ای مرده تو که است سال صد که است گفته او به خداوند«. روز یک از بخشی یا روز
گاه خداوند پایان بی  درازگوشت حیوان به یا است نشده خراب و فاسد که بنگر ات نوشیدنی و خوراکی به ،یگرد آ
 گوشت آن بر و داشت پا به را حیوان های استخوان نیز و کرده زنده را او سپس .است پوسیده و شده نابود که کن نگاه
 را خود سؤال پاسخ و کرد مشاهده را چیز همه عیان به و شد روشن خدا پیامبر برای خدا قدرت که هنگامی .یدرویان

  .تواناست چیز همه بر خداوند که کرد اعتراف دریافت،
 هیچ بدون بعضی: اند دانسته عنصری جسمانی معاد در ظاهر را آن و اند کرده استناد آیه این به رایانگ تفکیک

 ؛378 ،1374 تهرانی) دارد دلالت عنصری جسمانی معاد بر که اند کرده ذکر یآیات شمار در را آیه این توضیحی،
 حیات مراد و ،دنیوی نه است اخروی و قیامتی بعث بعث، از مراد که دندار تأکید بعضی .(204 ق، 1418 مروارید

 این که معتقدند بعضی .(34 ،ق 1417 میانجی ملکی{ )خواب از بیدارشدن} نوم از استیقاظ نه است موت از بعد
 آیاتی از را آیه این و( 304 :1 ،1395 سیدان) «کشد می تصویر به را شده متلاشی جسمانی اجساد حشر کیفیت» :آیه
 سیدان) است کرده مطرح را جسمانی معاد ۀمسئل عینی، شاهد ذکر با قرآن و است جسمانی معاد در نص که دانند می

 که دانند می مرگ از پس احیای در «نص» و «صریح» را روایات و آیات سایر و آیه این ای عده نیز و .(305 :1 ،1395
 و مجید قرآن انکار با مساوی و اساس بی اصل یک بر مبتنی را سایرین اشکالات و نیستند، تأویل قابل وجه هیچ به

 توسط پرندگان سربریدن داستان مثل را داستان این رایانگ تفکیک ،بنابراین .(536 ،1387 قزوینی) دندان می شرایع
 خداوند ،داشته سؤال «اخروی حیات» مورد در خدا نبی که کنند می معنا این بر حمل (السلام علیه) ابراهیم حضرت

 حداقل یا- کرده باور خدا نبی مردگان، شدن زنده کیفیت ۀمشاهد از بعد. است داده نشان او به را عینی ۀنمون یک هم
 آیه در فرض پیش سه پذیرش بر مبتنی فوق برداشت .شوند می زنده ها بدن قیامت در هک -است رسیده قلبی اطمینان به

 :است
 سیدان) است «پوسیده های بدن حشر کیفیت بیان» در آیه یعنی بدانیم،« کیف» معنای به آیه در را «أنّی» :الف

 دیدن با حضرت یعنی کنیم، معنا انکاری یا تعجبی استفهام باید را ارمیا جناب استفهام بنابراین .(305 :1 ،1395
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 نیز خداوند کند؟ می زنده قیامت در را ها این چگونه خداوند که کرد خطور طور این قلبش در یا کرد، تعجب مردگان
 . است داده قلبی خطور همین به متناسب را او پاسخ

 با حضرت نتیجه در .باز گردانیم بودند افتاده زمین روی که هایی جنازه و ها استخوان به باید را «هذه» :ب
 به متناسب نیز خداوند و «شوند؟ می  زنده چطور مردگان» که کرد خطور ذهنش به استفهامی چنین مردگان دیدن
 .(305 :1 ،1395 سیدان ؛536 ،1387 قزوینی) داد را او پاسخ ی،سؤال چنین

 در چطور مردگان که بوده این حضرت سؤال بنابراین. بدانیم قیامت در احیاء ،آیه در را «إحیا» از منظور :ج
 :1 ،1395 سیدان) نکند خطور ذهنش به یسؤال چنین تا داده نشان او به نمونه یک نیز خداوند شوند، می زنده تقیام
305). 

 سه این با است، شده نقل خداوند پاسخ تنها و هنشد ای اشاره آیه در حضرت سؤال به اینکه به توجه با
 ریخته فرو دیوارهایش که شهری در مردگان دیدن با حضرت سؤال. شود می مشخص نیز حضرت سؤال فرض، پیش
 درخواست همین به متناسب را پاسخ نیز خداوند و «شوند؟ می زنده مردگان چطور قیامت در: »که است این بود

 آیه بنابراین .است »  انسان نابدا متفرقه اجزا شدن جمع» ۀمسئل شبه وجه نتیجه در. است داده نشان او به حضرت
 را قیامت در احیاء کیفیت هم کار این با خداوند درواقع. ندشو می زنده ها استخوان قیامت در که دارد این رب دلالت
 تفسیر .دارد عنصری جسمانی معاد بر دلالت صراحتاً آیه نتیجه در ؛است داده جواب را نبی سؤال هم و داده توضیح
 معاد با معاد آیات ظواهر میان انطباق عدم در نیز حکما از بعضی که دارد بیشتری اهمیت جهت آن از آیه این روشمند
 ،1376 قزوینی رفیعی ؛45 ،44 ،40 :2 ،1353 آشتیانی ؛460 :2 ،1374 آملی) اند کرده تشکیکاتی صدرایی مثالی
 ،1395 سیدان ؛371-370 ،1374 تهرانی) است  گرفته قرار نیز رایانگ تفکیک استناد مورد تشکیکات این و (166

1: 317).  

 فوق برداشت در گانه سه های فرض پیش  بررسی .3

 قائل آیه، بر خود ذهنی فرض پیش تحمیل با اساس همین بر و اند گرفته «کیف» معنای به را «یأنّ» رایانگ تفکیک :الف
 اصلاً که شود می روش آیات ظواهر در دقت با اما. کند می بیان را «قیامت در مردگان شدن زنده کیفیت» آیه که اند شده
 آیه در بحث اصلی موضوع است ممکن آیا. است نیامده امثالهم و « استخوان» ،«مردگان» ،«جنازه» از ذکری آیه در
 حکمت با لهئمس این آیا باشد؟ نشده آن به ای اشاره هچ آیه در ولی باشد «قیامت در مردگان شدن زنده کیفیت»

 یا تعجبی استفهام هم را نبی استفهام رایانگ تفکیک که است شده باعث« أنّی» از تفسیر این است؟ سازگار خداوند
 کیفیت از الؤس که کند می اقتضا او به خداوند های پاسخ و نبی سؤال میان تناسب که درحالی کنند، تفسیر انکاری

 اوست، دعوت اعتقادی های پایه از یکی که ،معاد در او که کند می اقتضا نبی شأن آیا .نباشد «مردگان شدن زنده»
 از انبیا ساحت کند؟ می زنده قیامت در را پوسیده یها بدن این چگونه خداوند که باشد داشته قلبش به خطوری چنین
 او که دارد دلالت است موجود آیه در که قرائنی .است منزه مسئله این به نسبت استبعاد و شک و جهل هرگونه
 با و است شده می وحی شخص این به مسلماً  زیرا باشد، داشته قلبی خطور حتی ای مسئله چنین به نسبت تواند نمی
 شده نقل خدا نبی از که پایانی ۀجمل. است بوده مأنوس و صحبت هم خداوند با کاملاً و بوده ارتباط در غیب عالم
 یعنی کند، می استمرار بر دلالت و است مضارع فعل علمُاَ ؛«قَدِيرٌ شَيْءٍ كُل ّ عَلَى اللَّهَ اَنَّ علَْمُاَ»: است مسئله این شاهد

 کیفیت از سؤال بنابراین .است قادر کاری هر بر خداوند که دانستم یم من گوید می بلکه نداشته شک تنها نه
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 پرسد می خداوند از خدا نبی که کرد معنا طور این باید را آیه ،رایانگ تفکیک برداشت طبق .است «مردگان کردن زنده»
 و داده نشان او به را مردگان شدن زنده از نمونه یک هم خداوند و دانستنمی یعنی. شوند می زنده چطور مردگان که

 از حضرت سؤال که شودمی روشن نکته این قرآن، الفاظ در دقت با اما .است داده نشان پیامبرش به را قدرتش
 تحی کیف اَرنی ربِّ»: فرماید می نیز بعد ۀآی در که چنان .«موتِها بعدَ الله هذه یحیی أنیّ» ؛است «کردن زنده» کیفیت
 است این بحث یک .شوند می زنده مردگان چگونه گویدنمی کنی، می زنده را مردگان چگونه گوید می آیه .«الموتی؟

 قابل که است این بحث یک و ؛زند می سر فاعل از چگونه احیا فعل یعنی ،کند می زنده را مردگان ونهگچ فاعل که
 !شدن زنده بحث نه و است کردن زنده و احیا بحث. رساند می را اول معنای آیه ظاهر. شود می زنده چگونه
 کردن زنده کیفیت در صراحت آیه که درحالی ،اند(مردگان) مفعول در فعل وقوع کیفیت دنبال به رایانگ تفکیک
 من أربعة خذ» که دهدمی دستور ابراهیم حضرت به خداوند که است آن مطلب این شاهد .دارد فاعل توسط مردگان
 سرعت به را، ها آن کن صدا. شود  می گذاشته ابراهیم حضرت دوش روی کارها ۀهم ،«ادعهنّ ثمّ... صرحهنّ و الطیر
 خداوند خود. بدهد انجام ابراهیم حضرت را کارها این که نبود احتیاج بود شدن زنده کیفیت از سؤال اگر. آیند می
. کرد می پیدا اطمینان قلب و کرد می مشاهده را شدن زنده کیفیت نیز حضرت و شدند می زنده مردگان و زد، می صدا
 ذکر روایتی ،260 ۀآی ذیل در .مفعول نه است، مهم حضرت فعل یعنی بدهد انجام را کار این حضرت خود اینکه اما

 اِبرْاَهِيمُ  فقََالَ  اللَّهُ احَْيَاكَ احَيَْيْتَنَا اللَّهِ نبَيَِّ يَا»: کردند عرض حضرت به شدن زنده از پس پرندگان که است شده
 زده سر السلام عليه ابراهیم حضرت از احیاء فعل که شود می دانسته روایات این از ؛«يمُيِتُ وَ يحُْييِ اللَّهُ بَل  السلام عليه
 نیز ایشان درخواست حقیقت قرینه، به. نباشد حیات ۀافاض علل، ۀسلسل در و باشد داده ندایی تنها ایشان اینکه نه بود،

 ۀآی در. است حادثه این وقوع زمان در حضرت آن بلند مقام مؤید «الله نبی یا» با خطاب این، بر افزون. شود می معلوم
 بعد، و قبل آیات سیاق و آیه، ذیل و صدر قرینه به برگردانیم، مردگان به را هذه ضمیر مرجع اگر حتی نیز، موردبحث

 و المحیی اسم برای مظهریت دنبال به الهی پیامبر دو این یعنی است، مردگان «کردن زنده» کیفیت سر بر اصلی بحث
 کیفیت نه است، فاعل از فعل صدور از سؤال که دهد می نشان ذیلش ایاتور و آیات ظاهر .اندبوده الممیت

  .قابل شدن زنده
 مسئله این روی پاسخ در خداوند چرا ،است «قیامت در مردگان شدن زنده کیفیت» از سؤال اًعواق اگر علاوه به

 که است شده تأکید چرا است؟ نگذشته آن بر زمان و است شدهن فاسد تو نوشیدنی و غذا! ببین که است کرده تأکید
 واقعاً اگر. دباش داشته تطابق سؤال با جواب که کند می اقتضا خداوند حکمت شدی؟ زنده سپس و مردی سال صد تو

 شد می اثبات مطلب و دید می او و کرد می زنده پیامبرش برای را مرده یک خداوند است، «شدن زنده» کیفیت از سؤال
 صد بلکه ،نگذشته روز یک یا روز نیم» که مطلب این روی تأکید ،صورت این در. نبود سال صد به نیازی دیگری و

 «أنّی» کنیم، می شارها ادامه در که آیه در موجود قرائن به توجه با .است فایده بی و زائد یتأکید هم «است گذشته سال
  .است «متی» معنای به بلکه کیفیت معنای به نه

 در پوسیده اجساد و مردگان به «مَوْتِهَا بعَْدَ اللَّهُ هَذِهِ يحُْييِ اَنَّى قاَلَ» در هم را «هذه» مرجع رایانگ تفکیک :ب
 قریه اهل از مجاز را قریه ای  عده .است آیه ظاهر خلاف کاملاً هم تفسیر این آیه، ظاهر در دقت با. اند داده ارجاع قریه

 صحیح تفسیر به ادامه در .ندارد وجود مجازیت این بر ای قرینه که درحالی ؛(361 :2 ق، 1393 طباطبائی) اند دانسته
 . پردازیم می هذه ۀاشار اسم مرجع
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 نیز و بالا، توضیحات به توجه با اند؛ کرده معنا قیامت در احیای نیز را« ءاحیا» از منظور رایانگ تفکیک :ج
 به نه گردد برمی قریه به هذه ضمیر مرجع اینکه به توجه با اولاا  زیرا نیست؛ صحیح نیز تفسیر این آیه، ظاهر در دقت
 این توضیح) قریه در مردگان احیای نه است قریه احیای و آبادانی از صحبت بنابراین ،قریه در مردگان یا قریه اهل

 ثانیاً ؛ندارد قیامت در مردگان احیای به ربطی آیه در مورداشاره ءاحیا ۀمسئل اساساً و ؛(آمد خواهد ادامه در نیز بخش
 دنیایی، احیای: دارد مصداق سه ءاحیا عام معنای حداقل و دارد مختلفی مصادیق قرآنی، آیات به توجه با ءاحیا

 به توجه با نتیجه در .داشت خواهد را خود به مختص احکام و کیفیت کدام هر که ؛قیامتی احیای برزخی، احیای
 قیامتی احیای معنای به یزن ءاحیا ندارد، وجود قیامت در مردگان احیای کیفیت و قیامت به ای اشاره آیه اهرظ در اینکه
 دنیا در احیای نیز آیه در درازگوش حیوان احیای مورد در. است مراد (المقدس بیت) قریه نیاآباد و ءاحیا بلکه ،نیست
 نوع این بنابراین .دارد دنبال به را خود حیاتی لوازم است، افتاده اتفاق طبیعت عالم در چون احیا این که است مراد
 .کرد خواهد تفاوت قیامت در احیای با و بود خواهد آن لوازم و ماده با قرین احیا

 آیه نزول شأن بررسی .4

 مورد در آیه ذیل در که روایاتی. دارد وجود نظر اختلاف است کسی چه قریه از عبورکننده شخص اینکه مورد در
 علیه) نبی عزیر دهنعبورکن شخص که دارند اشاره روایات از بعضی. است دسته دو است شده وارد حادثه شخصیت

 ،1361 سعید حسین) دانند می (السلام علیه) نبی ارمیای را آن برخی نیز و ،(639: 2 ،1367 طبرسی) است( ملاالس
 اخبار را ها آن روایات، دسته دو هر به توجه بی نیز برخی و ،(130 ق، 1435 قمی ؛543: 1 ق، 1428 بحرانی ؛105

 .(280 :12 ،1386 آملی جوادی) است ضعیف سندشان و غیرواجب قبولشان که دانند می آحادی
. است نبی ارمیای آیه نزول شأن بلکه ،نیست( السلام علیه) زیرعُ حضرت آیه نزول شأن ،معتبر های نقل طبق

 آنان بر را کسی اسرائیل، بنی گناهان جهت به فرستاد وحی ارمیا حضرت به خداوند که است آمده آیه نزول شأن در
 سپس و برد، می یغما به را اموالشان و کشد می را ها آن ۀهم کرد، خواهد خراب را المقدس بیت که کرد خواهد مسلط
 چندی از بعد .(105 ،1361 سعید حسین) «..لَأعَمرَُنَّه ثُمَّ عام   مائَةَ بنََّهالَأخُرَِّ »... کند؛ می آباد را آن سال صد از بعد

 بعد. کرد پیدا نجات الهی ۀاراد به ارمیا. گذراند تیغ زیر از را همه و کرد ویران را شهر کرد، حمله آنجا به النصر بخُت
 ۀقص .«؟القریة هذه یحيي یأنّ»: گفت خود با المقدس بیت شهر های ویرانه دیدن با گذشت، می آنجا از که چندی از

 اگرچه ،است محکم نیز روایت سند .(351: 14 ق، 1403 مجلسی) است شده ذکر مفصل حدیثی منابع در ارمیا
 بن حسین اما (262: 1 ق، 1421 عیاشی) کرده نقل( السلام علیه) صادق امام از ابوبصیر از مرسلاً را آن عیاشی
 کرده نقل( السلام علیه) صادق امام از را روایت این ،-است شیعی معتبر منابع ءجز که- الزهد کتاب در سعید
  2.است

 ذکر «ارمیا» را شخصیت که روایاتی اما دارد، وجود اختلاف قریه از عبورکننده شخصیت مورد در اگرچه
 که روایاتی ،درمقابل .(241: 4 ق، 1403 طهرانی) باورند همین بر نیز بعضی که چنان معتبرند، بسیار اند کرده

 روایت این بنابراین. اند نشده نقل نیز روایی معتبر منابع در و است آحاد اخبار ءجز اند کرده ذکر «عزیر» را شخصیت
 آیه معنای کشف صدد در ،-رددا معتبری سند البته که- روایت این با که است ذکر به لازم. گرفت نادیده شود نمی را

 آیه معنای فهم در سعی روشمند تفسیر با بلکه ،کرد تفسیر را قرآن آیات شود نمی آحاد اخبار با که چرا نیستیم،
  .ستمعنا این کشف بر ییدؤم تنها روایت ذکر و ایم کرده
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 مختار دیدگاه اساس بر آیه از برداشت .5
 پیوند هم به را شده ذکر آیه در که داستان یاجزا و ظواهر برخی آید می دست به آیه نزول شأن از که کلیدی نکات
 :است قرار این از . این نکاتدهد می

 اینکه اساس بر بنابراین. دارد وجود اصلی محور سه جواب در اما ،دارد اجمال آیه در خداوند از نبی سؤال. 1
 که است این اول محور. شود روشن سؤال مورد تا برویم ها جواب سراغ باید بوده چیزی چه از دقیقاً نبی سؤال

 کردی، درنگ چقدر که خداوند سؤال پاسخ در و استهبرخ سال صد از بعد و است میرانده سال صد را او خداوند
 که ببین و کن نگاه شرابت و غذا به فرماید می خداوند که است این دوم محور .«روز یک یا روز نیم» دهد می پاسخ
 گوشت آن استخوان بر و کند می زنده را او خداوند که کن نگاه تحمار به که است این سوم محور. است نشده کهنه
 مشخص هم نبی سؤال ،محور سه این در دقت با. نیست هم تأکید مورد و است پایانی بخش قسمت این .رویاند می
 الهی ۀمطلق قدرت به و شده، می وحی او به که پیامبری. باشد داشته او نبوت مقام با شأنیت باید نبی سؤال .شود  می
 این باید نبی سؤال بنابراین است؟ داده را او پاسخ طور این خداوند که پرسیده سؤال چیزی چه از داشته، باور

 گذر با مرتبط که باشد یسؤال ثانیاً ؛باشد داشته سنخیت و شأنیت او نبوت مقام با سؤال اولاا: باشد داشته را ها ویژگی
 بین از و نشده متلاشی او نوشیدنی و غذا زیرا نوشیدنی و غذا بقاء به باشد داشته ربطی باید سؤال ثالثاً باشد؛ زمان
 موادی جمله از انگور آب و است داشته همراه به انجیر و انگور بآ مقداری او که آمده روایات در اینکه با است، نرفته
 حیوان احیای با مرتبط باید سؤال رابعاً رود؛ می بین از و شود می خراب زود خیلی زیاد، لطافت خاطر به که است

 روابط اگر .کنیم لحاظ را خصوصیت چهار این باید بدهیم تشخیص بخواهیم را سؤال اگر طبیعتاً . باشد درازگوش
 با و خصوصیت چهار این کردن لحاظ با بنابراین. شد خواهد مشخص هم نبی سؤال شود، روشن آیه این یاجزا میان
 .شود می رجاخ اجمال از نیز نبی سؤال آن، دقیق تفسیر و آیه اجزای میان روابط در دقت

 نشده ای اشاره شهر در ها مرده وجود به نیز و نیست آیه در.. . و استخوان و جنازه از اسمی اینکه به توجه با. 2
 خداوند که آیه نزول شأن به توجه با نیز و باشد؛ «مردگان شدن زنده کیفیت» مورد در تواند نمی سؤال بنابراین ،است
 را آیه در «یأنّ» بنابراین. است «شهر آبادکردن زمان» از سؤال کند، می ءاحیا و آباد را آن بعد سال صد که بود داده وعده
 به د،دنبرگردان قریه اهل به مجازاً رایانگ تفکیک که «هذه» ۀاشار اسم مرجع و ،«کیف» نه گرفت «متی» معنای به باید

 نبی یعنی است، استبطائی استفهام نیز نبی استفهام صورت این در .گردد برمی قریه خود به و شود می حمل ظاهرش
 ءاحیا و آباد مجدداً  شهر این زمانی چه که بوده این شهر دیدن با ایشان شبهه و شمرده، می دور را قریه حیات خدا
 یا بمیرانند؟ سال صد را ایشان اینکه به بود نیاز شوند، می زنده چطور مردگان که بود این نبی سؤال اگر شود؟ می

 ؛گردند برمی چطور ها رفته ازبین که است این معاد ۀمسئل محور دارد؟ معاد ۀمسئل به ربطی چه غذا ماندن سالم ۀمسئل
 هم قرائن، با بنابراین. داشت نخواهد معاد ۀمسئل به ربطی نکرده، متلاشی را آن زمان گذر و مانده سالم که چیزی آن

 .کند می پیدا را خود مرجع «هذه» هم و شود، می روشن «یأنّ» معنای
 بودن نسبی و بدهد توضیح ایشان برای را زمان حقیقت و زمان ۀلئمس که داشته بنا اتفاق این با خداوند. 3

 استفهام به ربطی «فا» این ؛«الله فاماته» :دهد می نشان «فا» با لذا. بدهد نشان را وجود مختلف عوالم حسب به زمان
 و سیال امری را زمان خدا پیامبر مسلماً. است شده تفریع فاء به «اماته» آیه در ؛جاست نهمی نیز آیه اصلی ۀکتن. دارد
 بعید و دور را قریه مجدد احیای ،نسبت همین به و داشته جریان طبیعت عالم بستر در که دانسته می امتداد دارای
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 است نسبی مختلف عوالم حسب به زمان که است این داده نشان نبی به خداوند که حقیقتی اولین .است شمرده می
 و برتر عالم یک مجرای از و دارد، امتداد و جریان طبیعت عالم بستر در تنها زمان بلکه ،(2215: 7 ،1401 وکیلی)

 با متغیر موجودات نسبت در صرفاً نیز زمان تأخر و تقدم .است ثابت و ندارد جریان زمان اصلاً بالاتر افق یک
 اصطلاحاً  بلکه نیستند، زمان گذر مشمول اصلاً هستند مجردات عالم در که موجوداتی بنابراین. یابد می معنا یکدیگر
 گستره و سعه خاطر به محیط موجود اما دارد، معنا او به نسبت زمان و است زمان گذر در که است محاط موجودِ
 به نسبت زمان درک ۀمسئل بنابراین. بود نخواهد زمان گذر مشمول گاه هیچ و دارد هاحاط زمان ۀهم بر اش، وجودی
 او بر زمان تا است میرانده را او نیز خداوند شمرده، بعید را قریه احیای خدا پیامبر .است مهمی ۀمسئل وجود عوالم
 محور با نکته این. است نسبی ،قیامت و مثال یا برزخ عالم ۀدریچ از و جودو عوالم به نسبت زمان که بداند و بگذرد
 اگر. است سالم که ببین و کن نگاه غذایت به که است شده تأکید دوم بخش در زیرا. است سازگار کاملاً نیز آیه دوم

 ؟داشت خواهد معاد ۀمسئل به ربطی چه غذا ماندن سالم صورت این در ،ودب «مردگان ءاحیا کیفیت» از حضرت سؤال
 زمان گذر و مانده سالم که چیزی آن اما گردند، برمی چطور ها شده فانی و ها رفته ازبین که است این معاد ۀمسئل محور

 غذایت و آب به که کرده تأکید خداوند ؟باشد داشته تواند می معاد ۀمسئل به ارتباطی چه است نکرده متلاشی را آن
 محور ارتباط شد، گفته آنچه به توجه با پس نکرده؟ حاصل آن در تغییری زمان گذر و مانده باقی سالم که کن نگاه
 لهئمس نتیجه در .«احیاء» نه است متمرکز «ابقاء» ۀمسئل بر دوم محور مرکزی دالّ شود؛ می روشن نیز نبی سؤال با دوم
 هر. است برتر موجودی دست در دو هر «سیر این کندی و آهستگی» نیز و «اشیا تحول و سیر سرعت» که است این

 این کندی یا سرعت است، برتر موجودی دست در او وجود اصل که همچنان دارد، سیری طبیعت عالم در موجودی
 نیز شهر احیای کیفیت از حتی نیست، مردگان کردن زنده کیفیت از اصلاً حضرت سؤال. اوست دست در نیز سیر

 داده را شهر آبادی ۀوعد بعد سال صد که بوده الهی ۀوعد و شهر آبادکردن به نسبت او استبطاء و تعجب بلکه نبوده،
 پیامبر درواقع .«سازد؟ می آباد دوباره را ویران چنین این شهری چگونه خدا»: گفته خود با حضرت گویا درواقع بود؛
 اینکه از و است پنداشته دشوار و بعید (سال صد از بعد شهر آبادی) را الهی ۀوعد تحقق و شهر ۀدوبار آبادی خدا
 ،ندارد ثیریأت خداوند ۀاراد در تنها نه زمان. است کرده غفلت لحظه یک در ندارد ثیریأت الهی ۀاراد تحقق در زمان
 داده وعده که را آنچه هر و سازد می دگرگون را چیز همه لحظه یک در بگیرد، تعلق چیزی به خداوند ۀاراد اگر بلکه

 ای جمله. ندارد وجود زمانی ،اتمجرد عالم در اصلاً و ندارد زمان گذر به ربطی کلی طور به اراده این و کند، می محقق
 علَىَ اللَّهَ اَنَّ اَعْلَمُ»: کردند عرض خداوند به ایشان. است موضوع همین گواه نیز شده نقل الهی پیامبر از پایان در که
 ۀدربار ایشان ذهنی خطور که دهد می نشان جمله این ؛(تواناست چیزی هر بر خداوند که دانم می) «قَدِيرٌ شيَءٍْ كُل ّ

 سؤال بنابراین،. قلبی باور یک نه بوده، گذرا خطور و خیال یک تنها این اما است، بوده زمان با رابطه در الهی قدرت
 او به عینی ای ونهنم خداوند داشته، پرسش موضوع این به نسبت ازآنجاکه و بوده شهر احیای زمان ۀدربار نبی ارمیای
 .(216: 7 ،1401 وکیلی) است داده نشان

 بلکه ،«یتغیّر لم» ؛«نکرده تغییر غذایت ببین»: گوید نمی قرآن. است انگیز شگفت بسیار مورد این در قرآن تعبیر
 تر، دقیق بیان به یا گذشته، آن بر کمی بسیار زمان یا است، نگذشته غذا آن بر زمان یعنی ،«یتسنّه لم»: فرماید می

 کنترل برتر و بالاتر عالمی ۀوسیل به اشیا درونی تحولات میزان درواقع. است شده کند بسیار غذا آن برای زمان حرکت
 و انگور سال صد از بعد خداوند که است این مادی شیء   یک درونی تغییرات کردن متوقف آن ۀنمون .شود می تنظیم و
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 به سال صد مدت در مادی شیء یک تغییرکردنِ  ۀنمون و ،هدنش فاسد که طوری به است داشته گهن سالم را او ۀمیو
 کندی و سرعت که بفهماند اش نبی به اینکه برای خداوند .است بوده درازگوش بپوسد هایش استخوان که طوری

 ماندگارش نخواهد اگر و کند می فاسد زودتر بخواهد را چیزی اگر و اوست، دست در مادی موجودات تغییرات
 .کند درک کاملاً را مسئله این و کند مشاهده خدا نبی تا آورده وجود به را حوادث سلسله این کند، می

 بنابراین،. است زمان گذر معنای به که شده گرفته «سنَِه» ۀریش از «یتسنّه لم» که است مفید نیز نکته این ذکر
 دگرگونی معنای به سنن ۀماد از را «سِنَه» برخی. است نکرده تغییر زمان گذر دلیل به غذا که دارد اشاره عبارت این

 بنابراین. نیست کلمه ءجز که اند گرفته سکت« های» را پایانی« ه» و ،(638 و 637: 2 ،1367 طبرسی) اند دانسته
 با اما( 638 و 637: 2، 1367 طبرسی) است شده« ها» به قلب« نون» دو از یکی و بوده یتسنّن اصل در« یَتَسَنَّه»

 .دارد اشاره زمان گذر به «یتسنّه لم» عبارت قرائن اساس بر بلکه نیست، درست قرائت این گذشت که توضیحی
 از که زمان، گذر که است مفهوم این انتقال پی در خداوند که شود می مشخص وضوح به شده  بیان نکات از. 4
 و سعه و درک سطح به بستگی و است نسبی حقیقت در برسد، نظر به کوتاه یا طولانی است ممکن انسان دیدگاه
 یک» یا «روز نیم» ۀانداز به تنها تو برای سال صد آن روی، می بالاتر عالمی به که هنگامی. دارد فرد هر وجودی ۀگستر
 و شود می محقق زود یا دیر وعده این که نگو اولاا،: فرماید می پیامبرش به خداوند بنابراین،. شود می احساس «روز
 در یزچ همه که بدان ثانیاً،. نده قرار قضاوت ملاک را آن و نسنج دنیا عالم محدود یزمان معیار با را خداوند فعل
 در را چیزی توانیم می کنیم، اراده اگر .ماست دست در است ساز زمان که ءاشیا جوهری حرکت حتی و ماست دست
 و سالم سال صد برای را غذایت و آب مثلاً  ؛کنیم حفظ یتغییر گونه هیچ بدون را چیزی یا و دهیم تغییر لحظه یک
 زمان با ملازم را وجود رایانگ تفکیک که شود می روشن اینجا از .(215 ،1401 وکیلی) نشود فاسد تا کنیم حفظ تازه
 موجودی اینکه تصور یابد، می زمان در را خود هستی همواره انسان چون و اند، گرفته وجود با ملازم نیز را زمان و

 هم که درحالی ،پردازد می آن انکار به ای مسئله چنین با ابتدایی ۀمواجه در لذا است، مشکل برایش باشد زمان از فراتر
 ،«لبثتَ کم» که شد سؤال او از وقتی .(154: 2 ،1382 شجاعی) هستند زمان فوق ثابت، و اصیل حقایق هم و حق،
 محاسبات اساس بر وا مکث اینکه با ؛«یوم بعض أو یوما لبثت»: فرماید می پاسخ در حضرت نمودی، مکث چقدر
 نداده، پاسخ واقع خلاف خدا پیامبر مسلماً کردم؟ مکث روز یک یا روز نیم گفته او چرا بوده، سال صد دنیا عالم
 در که مفهومی به «زمان» آنجا در و رفته بالاتر عوالم یا برزخ عالم به ،دنیا عالم از تعلق قطع از بعد او نفس چون بلکه
 بنابراین. است داده پاسخ همان اساس بر بوده، حاکم دیگری معیارهای و احکام و هنداشت وجود باشد دنیوی نظام

 و دنیا عالم در تو مکث که پرسیده سؤال خداوند بلکه بوده، چقدر بودی که عالمی آن در تو مکث که نبوده این منظور
 یک» یا «روز نیم» دنیا عالم محاسبات اساس بر دیگر، عالم در را خود مکث نیز خدا نبی .بوده چقدر زمانی مقیاس با

 اساس بر که است گردانیده متوجه تطبیق و محاسبه این بودن نادرست به را او خداوند لذا و است؛ کرده محاسبه «روز
 .(160: 2 ،1382 شجاعی) است بوده «سال صد» تو مکث دنیا، عالم محاسبات

 که است این متیقن قدر .است حیوان جوهری حرکت در سرعت و موجود یک ایجادکردن آیه سوم محور .5
 ءاحیا کیفیت» ۀئلمس به نسبت کاملاً بلکه! شوید می زنده گونه این قیامت در که نیست این از صحبت کجا هیچ آیه در
 دلالت نه آیه. است افتاده اتفاق استفهام یک مقابل در الهی پیامبر برای اتفاق سه آیه در. است ساکت «قیامت در

 برداشت شد، گفته آنچه به توجه با. ندارد مردگان احیای کیفیت خصوصاً  معاد ۀلئمس در غیرلفظی نه و لفظی
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 و رأی، به برداشت پایه، بی ادعایی اند کرده عنصری جسمانی معاد بر «نص» و صراحت ادعای که رایانگ تفکیک
 اشعار بلکه ظهور، تنها نه آیه و ندارد وجود برداشت این بر ای قرینه هیچ آیه، ذیل و صدر در و است ضابطه بی تأویل

 . ندارد نیز آنان ادعای مورد عنصریِ جسمانی معاد بر
 مصادیق از و است گرفته صورت دنیا عالم در ءاحیا این اولاا .است حیوان احیای باب در دیگر ۀنکت. 6

 است نشده «برزخی احیای» یا «قیامتی احیای» به ای اشاره هیچ آیه در و دارد، را خود لوازم که است «دنیایی احیای»
 چه در ءاحیا این اینکه به بسته و دارد عامی معنای ءاحیا اینکه توضیح. باشد داشته رایانگ تفکیک ادعای در ظهور تا

 عالم لوازم و احکام با ملازم دنیا در احیای. داشت خواهد همراه به را خود لوازم بگیرد، صورت عالمی و مرتبه
 عالم معنای احیاء بنابراین .داشت خواهد همراه به را خود لوازم نیز قیامت و برزخ در احیای و است، (ماده) طبیعت

 بدن وقتی مسلماً .است متفاوت کاملاً آخرت عالم در احیای سنخ با دنیا عالم در احیای سنخ و دارد فراگیری و
 .(استخوان بر گوشت رویانیدن) دارد پی در هم را مادی لوازم احیاء این شود، می ءاحیا طبیعت عالم در دوباره حیوان
 بعد و بود شده هپاشید هم از حیوان بدن نیز و بود، شده هپاشید هم از نبی شخص بدن» اینکه به اشاره هیچ آیه در ثانیاً
 این .است نشده «شد زنده و چسبید مه به شد، جمع دوباره ها  آن ۀپراکند اجزای کرد، احیاء را ها  آن خداوند اینکه از

 و است، ساکت کاملاً خدا نبی بدن به نسبت آیه. است آیات ظواهر بر ذهنی های فرض پیش تحمیل حاصل برداشت
 یا و علو و ارتفاع یعنی« زنش» ؛است کرده استفاده «نکسوها ثم ننُشِزُها» لفظ از تنها نیز حیوان عنصری بدن به نسبت
 برخواستن ،کردن زنده ونچ شده، تعبیر «انشاز» و «نشز» به احیاء از اینکه و ،(123 :12 ،1371 مصطفوی) بلند زمین

 مجدد حیوان نفس چون و ،(263: 12 ،1386 آملی جوادی) (فروافتادن و اتّضاع مقابل در) است گرفتن ارتفاع و
 اینکه به نسبت آیه اما. دارد خود با نیز را دنیایی حیات لوازم مسلماً است، برآورده سر خاک از ماده و طبع عالم در

 که شود می روشن قرآن دیگر بسیار آیات از بلکه صراحتی؛ نه و دارد دلالتی نه بود خواهد چنین این نیز قیامتی احیای
 وُكِِّلَ الَّذِي الْموَتِْ مَلَكُ يَتَوَفَّاكمُْ قلُْ » ۀآی در خداوند اینکه جمله از .شد نخواهد اخذ مادی بدن لوازم قیامتی، احیای در
 ،است «بتمامه الشی أخذ» معنای به توفی. است رانده سخن انسان توفی از (11)سجده: «تُرجْعَوُنَ رَبکِّمُْ الَِى ثُمَّ بکُِمْ
 خداوند یا الموت ملک. است شیء حقیقت گرفتن و خذا همان درواقع گرفتن؛ تحویل تمامیت به را چیزی یعنی

 -است انسان حقیقت و تمامیت که- نفوس و است نفوس «فاکمتوّ» در ضمیر مرجع و گیرد، می را انسان تمامیت
 شده معرفی «نفسأ» ضمیر، مرجع که است «مَوْتِهَا حِينَ  الأَْنفُْسَ يَتَوفََّى اللَّهُ» ۀآی در نکته این شاهد. شوند می توفی
 ثالثاً .باشد تواند نمی مادی بدن بر مشتمل قیامت احیای نتیجه در ؛ابدان نه است نفوس «کم» از مراد بنابراین .است
 از خروج مراتب خداوند قبل، آیات در است. شده بیان الکرسی آیة ۀادام در قبلش ۀآی و آیه این آیات، سیاق اساس بر

 از کدام هر که است روشن ها آن سیاق و آیات در دقت با .آید می جلو پله پله بعد و کند می بیان را نور سوی به ظلمات
 او به که خدا نبی معرفت سطح اینکه .است جلوتر دیگری از پله یک است شده اشاره بعدی آیات در که مراحلی این

 سؤال قیامت در پراکنده یاجزا شدن جمع و معاد چگونگی ۀمسئل برایش هنوز که باشد پایین قدر آن شده می وحی
 و عنصری جسم همین باشد بنا اگر رابعاً .داشت نخواهد تناسبی «ٱلنُّورِ اِلىَ ٱلظُّلُمََٰتِ  منَِّ  رجِهُُمۡ  يُخ» تدریج   با باشد،
 قیامت عالم نتیجه در ؛کند پیدا راه هم زمان و تغیر و حرکت یعنی آن لوازم و تکامل باید کند، پیدا راه قیامت در مادی
 از غیر دیگری «نشئه» قیامت عالم اینکه بر دارد دلالت صراحتاً قرآن ۀآی که درحالی بود، خواهد دنیا عالم عرض هم
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 عنصری جسم معاد در نص تنها نه بقره سوره 259 ۀآی بنابراین .(47)نجم: «الْأخُرْى النَّشْاةََ  علََیْهِ اَنَّ وَ» .دنیاست نشئه
  .ندارد رایانگ تفکیک ادعای مورد معاد بر دلالتی هیچ کلی طور به بلکه ،نیست

 آیه تفسیر که نیست مدعی نیز و ندارد رأیی به استبداد گونه هیچ نگارنده که است لازم نکته این ذکر پایان در
 آیه این از خود مقصود در توانند نمی مخالفان ،«الاستدلال بطل الاحتمال جاء إذا» باب از اما بس، و است این لزوماً

 برداشت در را معنایی مختلف احتمالات و اند شده نکته این متذکر متعالیه حکمت بزرگان که همچنان. کنند استفاده
 نکرده تعیین آیه اینکه به توجه با و است کرده بیان آیه برای معنایی احتمال چهار خمینی امام. اند کرده بیان آیه این از

 مستحیل و محال که را قسمی همان دارد داعی چه انسان: »فرماید می است، مراد متصور معانی از یک کدام که است
 را آن دارد لزومی چه مستحیل، امر آن در آیه ظهور فرض بر و کند؟ اختیار( خاکی پراکنده یاجزا شدن جمع) است
 به آیات و احادیث و اخبار دسته یک با بلکه متین براهین به که حیات از دیگری ۀنحو توان می اینکه با کنیم؟ قبول
 داند، نمی عنصری معاد در نص تنها نه را آیه خمینی امام .(592: 3 ،1381 اردبیلی) «کرد ثابت است رسیده اثبات
 قرآن آیات بر ذهنی یها فرض پیش تحمیل و انسان تخیل حاصل را آن و داند می باطل نیز را ظهور ادعای بلکه
 .(592: 3 ،1381 اردبیلی) شمارد می

 گیری نتیجه .6
 ای اشاره ترین کوچک حتی بلکه ندارد، آن عنصری معنای به جسمانی معاد بر دلالتی تنها نه بقره ۀسور 259 ۀیآ. 1

 . کند نمی «قیامت در مردگان شدن زنده چگونگی» به نیز
 درواقع کند پیدا امر این به قلبی اطمینان تا بوده «مردگان شدن زنده کیفیت» از ارمیا سؤال که ادعا این. 2

 سؤال .است منزه استبعادی و شک جهل، هرگونه از انبیاء ساحت که درحالی. خداست نبی شأن آوردن پایین
 از او سؤال که شود می روشن آیه در موجود قرائن از اما ،است شده ذکر اجمال به آیه در خداوند از پیامبر

 او سؤال بلکه ،است داشته اطمینان مسئله این بر قبل از و است نبوده «قیامت در مردگان شدن زنده کیفیت»
 قلبش در لحظه یکرا ( شهر احیای) الهی ۀوعد تحقق و است بوده «شهر احیای زمان به نسبت استبطاء» تنها
 .است شمرده دور

 بلکه نبوده، «مردگان شدن زنده کیفیت» ۀدربار نبی ارمیای سؤال آیه، انتهای و ابتدا در موجود قرائن به توجه با .3
 و پرسش همین با متناسب را پاسخ نیز خداوند. است بوده الهی ۀوعد زمان دورشمردن و زمان حقیقت ۀدربار

 .است داده نشان او به ملموس و عینی شکلی به درخواست،
 چگونه فاعل عمل کیفیت یعنی است،« کردن زنده کیفیت» از پرسش بعد آیات و 259 ۀآی در ذکرشده پرسش. 4

 و باشد« مردگان شدن زنده کیفیت» از سؤال اینکه نه دهد؛ می انجام را احیا عملیات چگونه فاعل و است
 .باشد کرده درخواست خداوند از( مردگان) را قابل شیء شدن زنده چگونگی حضرت

 نامه کتاب

 .شیرازی مکارم ترجمه ،کریم قرآن
 .خمینی امام آثار نشر و تنظیم سسهؤم: تهران .خمینی امام فلسفه تقریرات. 1381. عبدالغنی سید اردبیلی،

 .کتاب بوستان: قم .تفکیک مکتب و حجتیه انجمن تا معارف مدرسه از .1393. محمدرضا نیا، ارشادی
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 . اسلامی حکمت: قم .صدرائی جسمانی معاد بازخوانی. 1400. رضا آذریان،

 .نا بی: جا بی د.العقائ صولأ في الحقایق لوامع .1353. احمد میرزا آشتیانی،

 .اسماعیلیان: قم .سوم چاپ ،الفرائد غرر في الفوائد درر .1374. تقی محمد آملی،

 .للمطبوعات دارالمجتبی: قم .القرآن تفسیر في البرهان .ق 1421. هاشم سید بحرانی،

 .تهران .ارموی محدث الدین جلال چاپ .الرجال کتاب .1342. محمد بن احمد برقی،

 .حق راه در سسهؤم: قم .4 اپچ ،المطالب میزان .1374. جواد تهرانی،
 .اسراء نشر مرکز: قم .12 ج .تسنیم .1386. عبدالله آملی، جوادی

  .حسینیان ابوالفضل سید: جا بی عرفانیان، غلامرضا تحقیق .الزهد کتاب .1361. سعید بن حسین

  .قم .عرفانیان غلامرضا تحقیق .الزهد کتاب .1399. سعید بن حسین

  .الزهراء دار :بیروت .5 لدج ،الحدیث رجال معجم .ق 1403. ابوالقاسم سید خوئی،
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 .اسلام: تهران .معرفت بحر در غوصی .1376. سیدابوالحسن قزوینی، رفیعی

 ، چاپ دوم.ما دلیل نشر: قم .(دوم و اول دفتر) وحیانی معارف .1395. جعفر سید سیدان،
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 .انتشار سهامی شرکت: تهران .خدا سوی به بازگشت یا معاد .1380. محمد شجاعی،

 .للمطبوعات الاعلمی سسةؤم: بیروت .القرآن تفسیر في المیزان .ق 1393. محمدحسین طباطبائی،
 . بیروت: دار المعرفة.2. ج مجمع البیان في تفسير القرآن. 1367طبرسی، فضل بن حسن. 

 .اسلامی تبلیغات دفتر: قم د.الاعتقا تجرید .ق 1407. نصیرالدین خواجه طوسی،

 .الأضواء دار: بیروت .بالاعتقاد یتعلق فیما الاقتصاد .ق 1406. حسن بن محمد طوسی،

 .اسلامی نشر: قم .اصفهانی قیومی جواد چاپ .الطوسی رجال .ق 1415. حسن بن محمد طوسی،

 المحقق مکتبة: قم .صولالأ صحابأ و المصنفین سماءأ و صولهمأ و الشیعة کتب فهرست .ق 1420. حسن بن محمد طوسی،
 .الطباطبائی

 .العربي التراث حیاءإ دار: بیروت .القرآن تفسیر في التبیان .تا بی. حسن بن محمد طوسی،

 .حکمت: تهران .معادشناسی. ق 1407. محمدحسین سید طهرانی،

 .(البعثة سسهؤم) الاسلامیة الدراسات: قم .التفسیر .ق 1421. مسعود بن محمد عیاشی،

 معرفت دوفصلنامه .«(رقیب های دیدگاه نقد و نقلی دلایل) عنصری جسم معاد» .1391. شکری مهدی و ،غلامرضا ،فیاضی
 .88-67(: 2)3 کلامی

 .امروز حدیث: قزوین .الفرقان بیان .1387. مجتبی خراسانی، قزوینی

 ، چاپ سوم.دارالکتب: قم .القمی تفسیر .1363. ابراهیم بن علی قمی،

 علیهما) ابراهیم حضرت و عزیر حضرت داستان دو در مردگان احیای درخواست بین تفاوت تحلیل» .1399. محسن کریمی،
 .187-177(: 13)7  پژوهی تفسیر دوفصلنامه .«طباطبائی علامه نظر از( السلام

 .العربي التراث حیاءإ دار: بیروتچاپ دوم.  .بحارالانوار .ق 1403. محمدباقر مجلسی،

 .نا بی: قم .1 لدج ،المختصر شرحيفی المعتبر .1364. حسن بن جعفر حلی، محقق

 .، چاپ دومقدس آستان های پژوهش بنیاد: مشهد .المعاد و المبدا حول تنبیهات .ق 1418. حسنعلی مروارید،
 .اسلامی ارشاد و فرهنگ وزارت: تهران .الکریم القرآن کلمات في التحقیق .1371. حسن مصطفوی،
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 .المفید الشیخ لألفیة العالمي المؤتمر: قم .السرویه المسائل .ق 1413. محمد بن محمد مفید،
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 ها یادداشت

بَعدَْ موَتْهِاَ فاََماَتَهُ اللَّهُ مِائةََ عاَم  ثمَُّ بَعثَهَُ قاَلَ كمَْ لَبِثتَْ قاَلَ لبَِثْتُ اوَْ كاَلَّذِي مرََّ علَىَ قرَْيةٍَ وهَيَِ خاَوِيةٌَ علَىَ عرُُوشهِاَ قاَلَ اَنَّى يحُيْيِ هَذهِِ اللَّهُ ». 1
آيةًَ لِلنَّاس  واَنْظرُْ الِىَ الْعظِاَم   اِلىَ حمَِارِكَ وَلنِجَْعلَكََ يوَْماً اَوْ بعَْضَ يوَمْ  قَالَ بلَْ لَبثِتَْ مِائَةَ عَام  فاَنْظُرْ الِىَ طعَاَمِكَ وَشرََابكَِ لَمْ يتََسَنَّهْ وَانْظُرْ

شده( عبور  یا همانند کسی که از کنار یک آبادی )ویران كَيْفَ نُنْشزُِهَا ثُمَّ نَكْسوُهاَ لحَمْاً فَلمََّا تَبيََّنَ لهَُ قَالَ اَعلْمَُ انََّ اللَّهَ علَىَ كلُِّ شيَءٍْ قَدِير؛ٌ
های اهل آن در هر سو پراکنده بود؛ او با خود(  ها فرو ریخته بود، )و اجساد و استخوان قفکه دیوارهای آن به روی س کرد، درحالی

)در این هنگام،( خدا او را یکصد سال میراند؛ سپس زنده کرد؛ و به او گفت: « کند؟! ها را پس از مرگ، زنده می چگونه خدا این»گفت: 
نه، بلکه یکصد سال درنگ کردی! نگاه کن به غذا و نوشیدنی »فرمود:  .«یک روز؛ یا بخشی از یک روز»گفت: « چقدر درنگ کردی؟»
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گونه تغییر نیافته است! )خدایی که یک چنین مواد فاسدشدنی را در طول این مدت  ها( هیچ خود )که همراه داشتی، با گذشت سال
شدن تو پس از مرگ هم برای  شده! این زنده چیز قادر است!( ولی به الاغ خود نگاه کن )که چگونه از هم متلاشی حفظ کرده، بر همه

ها )ی مرکب سواری  ای برای مردم )در مورد معاد( قرار دهیم. )اکنون( به استخوان اطمینان خاطر توست، و هم( برای اینکه تو را نشانه
که )این حقایق( بر او آشکار شد، هنگامی « پوشانیم! دهیم، و گوشت بر آن می ها را برداشته، به هم پیوند می خود نگاه کن که چگونه آن

 مکارم شیرازی( ۀ)ترجم .«دانم خدا بر هر کاری توانا است می»گفت: 
. حسین بن سعید، فقیه و محدث امامی نیمه اول قرن سوم، از اصحاب امام رضا، امام جواد و امام هادی )علیهم السلام( است 2

واسطه حدیث نقل  او هم از این سه امام بی .( که آثار فقهی حدیثی مهمی را تألیف کرده است385 و 375 و 355، ق 1415)طوسی 
طوسی  ؛29 و 26 و 23، 1399کرده است، و هم با واسطه مشایخش از سایر اهل بیت حدیث روایت کرده است )حسین بن سعید 

وجود نام او در  اند.  ( او را فردی موثق دانسته355، ق 1415( و طوسی )56 و 54، 1342(. رجالیانی چون برقی )162ق،  1420
(؛ محقق حلیّ 265-245: 5ق،  1403والای او در فقه و حدیث است )خوئی  ۀاسناد بیش از پنج هزار حدیث موجود شیعه گویای رتب

 .(33: 1، 1364نیز او را از فقهای معتبر شمرده است )


